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పకన వి! 
హైదా)చాదు రాజ్యంలో సర్వోదయ సాహీత్యోన్ని |పచారంబేసీ 
“గాంధీజీ ఉ పచేశించిన సిద్ధా ౦తోలను పుచారంలోనికి తీసుకొని రావలసిన 
అవసరం ఎంతైనా ఉన్నది ఈ అవసౌన్ని గుర్తించి సరోషదయ సాహిళ్య 
(పకౌళన సమితిని ఏర్పాటు చేయడమెనది. ఈ సమితిద్వారా గాంధీ 
సాహి త్యానికి సంబంధించిన ([గంధాలనూూ కంప తలనూ, పతీకలనూ 
(పచురించవ లెనని మేము ఉ డ్లేశిస్తున్నా ము. 


మా సమితి (ప్రధమ ఫుష్పుంగా శ్రీ కిశోరీలాల్‌ మషూవాలా 
రచించిన * గాంధి సామ్యవాద్‌ ” అనే గంధాన్ని తెలుగులో (పదు 
రించే అవకౌళం కలిగినందులకు ఎంతో సంతోషిసూన్నా ము. 


ఈనాడు (పపంచంలో గాంధీవాద, సామ్య పాదాలే (పధానమైన 
సీద్రాంతొలుగా ఏర్పడి ఉన్నవి. విశ (శాంతిని సొపించుటకు ఈ రెండిం 
టిలో ఏ వాదం ఉఆపయుక్కమైెకేదో ఆలోచించి నిర్హయించుకొన వలసీన 
పరిస్టితి ఏర్పడి ఉన్నది. ఈ రెండు వాదాలలోని తొరకమ్యాన్ని తెలుసు 
కొనడం అత్యవసరం, ఈ గ్రంధంలో ఈరెండు వాదాలూ విస్ఫతేంగా 
వివరిం చబడినవి. 


మూల గంధం హిందీలో డాన్నది* నవజీవన మందిరంవారు దానిని 
(పచురించారు- ఈ (గంధాన్ని తెలుగులో అనువదించి (పచురించు కొను 
టకు అనుమతించిన నవజీవన ట్రస్టు వారికి మా అభివందనాలు. కొరవ 
నీయు.లెన హెద్యాబాదు విద్యాళాఖా మంతి) శ్రీ బూరుగుల 
రామక్షృష్ణాూ రావు గారు దయతో ఈ (గంధాని॥ | పస్తాననను (వా సీయిచ్చారు= 
వారికి మా అభివందనాలు. ఈ (గంధాన్ని తెలుగులోనికి అనువదించడం 


ఒక "పెద్ద పని, ఈ ఉత్తమ గ్రంథాన్ని తేలుంలోని కి అనువదించిన 
శ) వేమూరి అంజనేయ శర గారికి మా నమోచబాకౌలు. ఈ (గంధాన్ని 
ముద్రించడానికి "కౌవలసీన డబ్బును సమకూర్చి, (గంభఛాన్ని ము (దించి మాకు 
ఎంతగానో సహాయపడిన ది మార్వాడీ (పెన్‌ లిమికెక్ల డాక్టర్ల సంఘానికి 
మా ధన్యవాదాలు ఆంధ్ర పొాశఠకలోకం మాక్‌ తగినంతగా చేయూత 


నొనంగ గలదని ఆశి సాన ము. 


ఇట్లు 
నరోందయ సాహిత్య (ప్రకాశన సమితి 





(ప సనమ 
అపి 
(శ్రీ బూరుగుల రామకృష్ణా రావుగారు. 


"నేడు (పపంచం రాజకీయ సిద్దాంత "ల దృష్ట్యా రండు పరస్పర 
విరుద్ధ మేన తెగలుగా ఏర్పడి గొప్ప మహాసంఘర్థణ వైపుకు సాగి పోనే 
చున్నది. ధ్ర స్యా నాయకత్వంలో కొన్ని డేశాలవారు నమాజవాద సిభాం 
తొలసె ఆధాగషడి తమ స౦భువ్యవసను నిర్థించుకొనుటకు ప్రయత్ని 
న్నారు. సమాజవాదం ఆ బేశాలలో రోను రాను జీర్ణించుకొనిపోయి అ 
'దేళ| పజలను సంపూూర్లం గా విలీనం వేసుకొన్న డి* కోన్ని డేశాలలో సమాజ 
వాద నీద్రాంతొలను తమ చేళపరిసీతుల కనుగుణ్యంగా మార్చుకొనే 
(పయత్నంగూడా జరుగుతున్నది. మనహ్స్ఫలో ఇష్టంఉ న్నా లేకపోయి నా 
ర హ్యాదేళపు నాయకత్వాన్ని అంగీకరించడం అనివార్య మెనందువలన కొన్ని 
'దేశాలవారు సమాజవాద సదా ౦లొలను యభథాతిధం గా అంగీకరిస్త న్నారు? 
ఆ సీద్ధాంలతౌలను మార్చుకొనలేక పోతున్నారు. ఈ అంకస్సంసుర్ల ణ 
గూడా కొంత జరుగుతున్న ది' (పపంచంయొక౮ా రెండవభాగంలో అమెరికె 
నాయకత్వం కింద జూతీయతా సద్ధాంతేర్వపెనఆధారపడిన (పజాతంత 9 
(ప్రసారం జరుగుతున్న ది- ఈ పొజూతంతుంలో ధనికవాదం, ఫూంజీపతిత్వం 
ముహగు వేసుకొని దాగుడు మూతలాడు తున్నవి. అయినప్పటికీ (పపం 
వాన్ని 'హస్టిరమైన | పగతిమార్గంలో తీసుకొని పోనేటకు అసంపూర్మమూ, 
దోపభూయిష్టనమూ అయినప్పటికీ ఈ |పజ్లాతం|త్ర మే ఉపయుక్త మైనదని 
ఈ 'ేళాలనారు విశ్టసిస్తున్నారు* ఈ యుతెగలచారూ తేనుతను సిదాం 
తోలను ఇతర 'దేళాలనమైన్సా (పజలపెనా * ఏనశీన (పకారేణ 3 బలనం 
తంగా రుద్దడానికి (ప్రయత్నిస్తున్నారు. ఆ (పయత్న౦లోనే తొందరలో 
'తౌము ఏర్పర దుకోోన్న లక్షూన్ని చేరుటకు ఇరుతెగలచారూ భౌతిక 


శాస్త్ర విజ్తూనాన్ని ఉపయోగిస్తూ. వినాళకరమగు ఆయుధముల ఉత్పత్తిలో 
నిమగ్ను లై ఉన్నారు. ఈ తరుణంలో ఖౌతికవాదాలమై ఎకోరావగా ఆధార 
పడి ఊన్న ఈ శకులు (పపంచ కళ్యొణమునకు ఉపయుక్తం శౌవనీ, 
చిరస్టాయిమైన మానవ కల్యాణం పేమ శాంతి అను హసీరమైన ఫునా 
దుల మైనే ఏర్పడగలదనీ నిరూపించు ఒక నూతన సిద్రాంతొన్ని వసా 
దించే భాగ్యం మన భారత చేళాని కే కలిగింది. చిరకౌల బానిసక(ం (కింద 
(ముగ్గిపోయినన్ఫూ ఆజ్ఞాన దారి(చద్యాది మహాదుఃఖములో మునిగిజన్న నూ 
(పపంచమునకు మార్గదర్శకులుగా ఉండే మహాస్టరుమలఅను (పసాదించే 
శకిని మన భారతమాత కోలోఎలేదు* గాందీయుగం శేవల రాజకీయ 
స్వాతేంత్య సముపార్జన దృష్రాన్ట నే గాక అనేక ఇతర విధాలుగా ఒక 
మహాయుగమని పరిగణింప దగినది. గాంధీ తత ప్రజ్ఞానం ఏకము ఖమైనదికెదు. 
అడి సర (తోముఖమెన ఒక (సవంతి. సంపూర్మి మానవత సీవికోసమునకు 
దోహాదమొనర్ప ఒక నవీనమార్గం' కొందరు దీనిని ఒక ద్య్భానమని పరిగణించు 
టకు శంకింతురు. కొని ఈ తత్వజ్ఞానంలో ఇమిడిజన్న వివిధ సిద్ధాం 
తెలన్ఫ్యూ దృక్పథాలనూ పరిశీలించినచో ఇది ఒక విశిష్ట దష్భునవని 
అంగీకరించక తప్సదు. ఈదర్భృనమునకు మాలాధారమగు ఒక గంధము గానీ, 
ఒక అధికృత మైన శాస్త్ర ముగానీ లేదు. ఇది గాంధీగారు తమ జీవితంలో 
వివిధ భుటనల సందర్భంలో నిరూపించిన సత్య్యమునుండ్సీ అనుసరించిన విధా 
నముబనుండీ గశితమై తేలుతూ ఉన్నది ఈ విజ్ఞానం కేవలం నూత) 
పౌంయంగా ఉన్నది. ఈ నూతౌలకు చాకు తెలిసినంతవరకు ముగ్గురు 
వ్యాఖ్యాతలు కలరు. అముగ్గురూ శ్రీ డాక్టరు భోగరాజు పట్లా భి 
నీలారామయ్య గారు (శ్రీ ఆచార్య వినో భాభా వే గార శీ, శశోరీలాల్‌ 
మహి బోలా గారలు. (శ్రీ కుమార్రపఎగారిని నాలుగో వ్యాఖ్యాత గా అంగీ 
కరిరచ వచ్చును మమంవాలాగారు నిశితమైన విమ నాళక్సిగల తళ జ్ఞాని. 
గాంధీజీని మారుక్సూతో పోల్చి పుస్పర సౌమ్యములనూూ వానితోపొటు 


వైపవమ్యుములనూ సంపూర్మంగా విశదీకరించి గాంది మారుర్బా అ చే 
(గ్రంధములో త మ అమూల్యమైన అభిపాంయనములను వెల్లడించి నారు. 
సామాన్యం గా స్ఫూలబ్బ ప్రి చే ఈ సిదాం తలను ఆన గతం వేసుకోని విమర్శిం 
చూవారు వీనిలోగల పాస్పర 'వెపమ్యములకు ఎకురావ పా) ముఖ్యత 
నివ ఏక అహీంసాత తే (౦ ఒవరాకు ఈ రెండింటిలో ఉండు లరతమ్య 
మని భావిస్తూ ఉంటారు. ఈ శెండు సిద్దాంతొలలో ఉండే పథాన 
మైన తారతమ్యం ఈ (గంధంలో బాగుగా విశదీకరింపబడినది. ఈ (గంధం 
ఇంతవరకు తెలుగులోనికి అనునదింప బడలేదు. (శ్రీ వేమారి ఆంజనేయ 
శరశ్రగారు మంచి సులభమైన. సఎప్టమైన భాషలో అనువదించి ఈ (గంధ 
మును సకో గదయ సాహిత్య పకెళన సమితి ద్వారా ఆం[ధలోకానికి 
అందజేస్తున్నారు శ్రీ శర "8 (పయత్నం సర్వదా (పళంసనీయం. అంధ 
దేశంలో ఇలాంటి గ్రంధం వెలువడడం నడు (ప త్యేకంగా ఆవసరమని 
గూడా చెప్పవచ్చును. యువకులలో ముఖ్యంగా తస్మమైన పరిజ్ఞానం 
లేనందువలన గొప్ప బుద్ధి భేదం జనించినది* మారుగా సీద్రాంతొలు ఆంధ 
యువకులను అత్యళం౦గా ఆకర్షించడం చూస్తూ ఉన్నాము. అట్టి ఆకర్ష ణకు 
గల కౌరణములను నిరూపించుటకు (పయత్నించినచో ఈ (ప్రస్తావన 
యొకక ఊ దైళశ్యాలను అతి (కమించిన వాడనగుదును * గాంధీగారి సెద్ధాం 
ల”లను అమలులో 'బెట్టుటయందు ఇతర | పౌంతముల కంట అనేకరెట్లు 
ఉ తావాంతో ముందంజ వే సీన ఆంధ) 'బేళం నేడు మార్యూవాద సద్ధాం 
'తాలక ఆలవాలమె ఇెలనేగి పోతూ ఉన్నది. నేడు అం[ధపౌరువ. 
మంటతో వర్గ, మత వైహమ్యాలలో వమ పోవుచున్నది అంధ వీరుల 
ఆయుధములు ఒకరి కుత్తుకల నొకరు తెంచుకొనుటకు ఉ పయోగ పడుచు 
న్ని" ఈ వాలేెెొఐరణం అనేకకారణాల వలన కలిగినదనీ , ఇది శాళ (తంగా 
ఆండబోద నీ విశ్వసీంచేవారిలో నే నొక్షళి. అట్టి శుభకరమైన మార్పును 
రీహకొని రావడానికి అనేక గొప్ప (పయత్నౌలు జరుగవలనీ ఉన్నవి, 


శీవలం భౌతికవాదండై నిళారిక మైన సమాజవాదం భారతీయ సంస్ఫూతి 
కినీ, భారతచేళ పరిఫీతులకునూ ఎన్నటికీ ఉపయుక్తం కాద నీ, ఎన్నడైనా 
సమాజవాదం భారతజేళ పుజానీకొన్ని సంపూర్ణంగా విలీనం చేసుకోన 
గలిగినచో ఆ సమాజవాదం మారుగా సమాజవాదం గాక సంఫూ 
రంగా రూపాంతరం పొందిన ఒక కొత్త భారతీయ సమాజవాదంగా 
ఉంటుందనీ "నేను భావిస్తాను. కనుక ఈ గంధం జిజ్ఞాహ నేలగు ఆంధ్ర 
'పాళకులకు అత్యంతంగా ఊఉ పకరించునని విళశ్వనీహ్తు న్నా ను+ గాందీ దర్శవ 
(గంథాలను (ప్రకటింప దలచి కోత్తగా ఏర్పడిన సరోప్రదయ సాహిత్య 
(వకౌాళన సమితిని హృదయపూర్వకంగా అభినందిహున్నాను- గాంధీ సిద్దాంత 
తగ్గియమును అనగా వర్ణవ్యవస్థ, ధరగ్చకర్భృత్వ సీద్రాంత ము, వికేం(దీకర ణము, 
ఆను ఈ మూడు సిద్ధా౦తములను విప్రుల౦గా స్పష్ట పరచి ఈ మూడింటి 
సమీకృత రూపమైన శాంధీదగ్భ నాన్ని (శ్రీ మమ9చాలాగారు వ్యాఖ్యా 
నించారు. కనుక అతి శ్రద్ధతో ఈ (గంధమునకు స్వాగత మివ్వవలెనని 
ఆంధపౌాశళక లోకానికి మనవి వేసుకుంటున్నాను. 


భూమిక 
కళ ర మానము__ దాని (ప్రాముఖ్యత, 


సృష్టి అనాది అనే విషయం ఆందరూ ఆంగీకరి చినజ్‌ కొని |పస్తాతేం 
వనం నివసిహ్మన్న భూమి సమారు రెండు వందల కోట్ల క్‌ 
యస్సు గలది అని పౌరాణికులూ, ఆధునికులూ ఇద్దరూ అభిప్రాయ పడు- 
తున్నారు. మొదట భూమి జంతురహితంగా అంచు పాణిరహితంగా 
నూర్యుని వలెనే మండుతూ ఉండే ఒక అన్ని గోళంగా ఉండేది. అది 
నెమ్మది నెమ్యుదిగా చల్లబడి జీవులు నివసించడానికి లగిన స్రితిలోని? 
వనన తరువాత జీవసృష్టి (సొరంభమయిం౦!* నూత గ్రజీవులు మారి మారి, 
వృద్ధి పోంది పొంది ఓవరకు మానవశరీరం ఏర్పడింది. ఇది జరిగి పది 
పన్నెండు లక్షల సంవత్సరాలయిందని వైజ్ఞానికులు అంటున్నారు. ఇలాంటి 
ఈ మానవ జీవిత ప్రవాహంలో నంద రె-డు వందల సంవత్సరాలు అంతే 
లెక ఏముంటుంది ? కొని, గడచిన వంద ఆ0డు వందల సంవత్సరాలూ 
చరిత9లో ఎంతో (పాముఖ్యతను సంపాదించుకొన్న వి. ఎందువల్ల నంకే 
దాదాపు సగం మానవచరితం ఈ కాల౦లో నే నిరాాణమైనట్లు కన 
పడుతున్న ది. 


వక్పమాన కాలానికి పొఎముఖ్యత ఎప్పుడూ ఉంటూనే ఉంటుంది. 
వర్తమానకొల౦ం భూతకాలానికి ఫలమె భవివ్యతాాలానికి వీజ రూపంలో 
ఉంటుంది కనుక భపిప్యతా౮ాలం దృష్టితో ఆలోచించినా వర్తమూనకొలం 
ఎంతో మహత్తగమైనదే. భూత భవివ్యత్రలాలకు సంధిస్తానంలో 
ఉండడం వలన అది సాం భావికంగానే విషవమయమెన కౌలమయి వుంటుంది. 
ఆ విప్తవరి ఆ కాంతి జన్యదాయకమా మరణదాయకమా, ఆ ఫిసృద్రి 


(2) 


దాయకమ్యా వినాశదాయకమా అనేది చేశే విపయం* వర్త్షమానికౌల౦ 
ఎన్సిప్పుడూ విప్పచాతెకంగానే ఉంటుంది. అది అసలు నభూతో న 
భవిహ్యతి * గా ఉంటుంది "కొంగొసుసమా వేశాలు ఆరవై అరవైఐదు 
సంవత్సరాల నుండి జరగుతూనే ఉన్నవి (పతి సంవత్సరమూ ఈ సారి జరిగే 
"కాంగ్రెసు సమావేశం ఇాలా ముఖ్యమైనదని మనం అనుకోడం లేదా? 
అంత దూరమెందుకు ? ఒక చిన్న ఉదాహరణను చూడండి. ఒకో త నికి ఒక 
శిశువు జన్ట్య్యించాడనుకోండి. ఆ శల్లి ఏ మనుకుంటున్నది? ఇలాంటి శిశువు 
ఇంకా ఎవ్వరికీ జన్టించలేదని అనుకోదూ? ఇంతవరకూ ఏ పీల్ల వాని కీ 
ఎవ్వరూ పెట్టని “పేరును నూచించమని అనేకమంది తల్లులు నన్ను అడుగుతూ 
ఉఊ౦టారుః 


సారాంశమేమ౦శేు వర్శమానకౌ లం నిజంగా విష్తవకౌలమే. ఆ 
నీప్తనం సామాన్యమైన విప్హవం కౌదు. అపూర్వమైన విప్పవం. ఆ మధ్య ఒక 
మహానుభావుడు “నీ శాంతి కాంతి శాంతిః అనేది మాకు పనికిరాదు, 
(కొంతిః కౌ)ంతిః |కౌంతిః అనగా విస్థవం, విపవం, విప్తవం అనే నినాదం 
కాపలె నన్నాడు. “ఒక సారి కాంతి అంటే చాలు మూడు పార్ల 
"కాం0తి (కాంతి అని అన్నారంటే అసలు స్టానాన్ను౦డి గూడా మిరు 
చ్యుతులై పోలేరు శాంతికి అలాంటి భయమేమో లేదు అది ఎప్పుడూ 
పురాశనంగానే ఉంటుంది కొని క్రాంతి ఫురాతనమైన్నదైపోతే పనికి 
రాకుండా పోతుంది అందువలన (కౌంతి శబ్దాన్ని ఒకాసారి మార మే 
నినాదంగా ఉపయోగించవచ్చు నని చేను అతనికి సమాధానం ఇస్పాను. 


వర్తమాన'కౌలానికన్న |పాముఖ్యత భూతకొలానికి ఎలా 
పస్తంది? ఈ భూత కౌల౦ వర్తమానకోలంగా ఉన్న ప్పుడు మవాత్తరంగా 
ఉండేదిగాదా అ౦టే ఉండవచ్చును, ఇక ఆ వర్తమానకొఖం దుఃఖంలో 


(3) 


గడిస్తే దాని (పొముఖ్యత మరీ పెరుగుతుంది. అది అమూల్య మై పోతుంది. 
దుః ఖసమయం ఎప్పుడూ దీర ౦గా కనపడుతూ ఉఊ౦టుంది. ఒకరా దుః ఖదాయక 
మెన ఫుటన అనేక సు ఖకరమైన ఘటనలను తనలో జీర్ణం చేహకోంటుంది* 
అనేక హ ఖస్ట్యృతులు నిసళ్చితి గర్భంలో లీనమై పోతవి. మొదటి దుఃఖం 
అంతకంటే ఎకురావైన ఇంకొక దుఃఖం సంపాంప్తమెక్రేనేగాని మరువుకు 
రాదు. దుఃఖాన్ని పోనొట్తు శక్ర సుఖంలో లేదు. అంతేగాక హ ఖు౦నల్ల 
దుఃఖస్యర ణ ఇంళౌ అధికంగా బాధిస౦ది, దుఃఖాన్ని నశింప్రుేయడం 
అంతకంటే తీవిమైనదః ఖం వల్ల చే సంభవమవుతుం౦ది. గడచిన వంద 
శిండువందల సంవత్సరాలూ మనకు వర్తమాన కౌలంగా ఉన్నవి. అందు 
లో అవి దుఃఖస్ర సంవత్సరాలు. అందువలన మనదృష్టిలో ఆ కౌెల౦ మాననే 
చరి తనంత "గీ 9 సించిందంకే అందులో ఆశ్చర్య మేమో లేదు. 


జెలు విద్యాలయాలు 
రహా 


ఈ యుగాన్ని. దుఖయుగమంటున్నాము గడా? అలాంటి 
సంభ్ధుటని ఏమి జరిగింది ? అని (పళ్ళ. సఖసాధనాలు ఈ యుగంలో 
ఎకురావగా "పెరిగినవి. అందువల్లనే వునదుఃఖాలు ఎకురావై నట్లున్న వి హఖి 
దుఃఖాలు రండూ పరస్పరం ఒక దానికింకొకటి నిరుద్దంగా ఊంటవి. కొని 
వాటి శెండింటికీ జన్యజనకభావం ఉంటుంది. సఖం దుఃఖాన్ని జనిగ్రంప 
చేస్తే దుఃఖం సుఖాన్ని జనిింపచేస్తుంది. శెండో జన్య ఎపుడు ఏర్పడ 
వలెనో అప్పుడే ఏర్పడుతుంది కౌని (పస్తుతం మొదటి జనో గెత్సవ'మే 
ఇంకౌ జరుగుతూ ఉన్నది. ఈ హఖానికి వెనుక ఎన్ని వ్యవహారాలున్నవో ? 
సుఖం అనగానే దానిని ఎలా పంచుకో వాలి అనేది ఎంత జటిలమైన సమస్యగా 
మనముందుకు పస్తుంది ? దుఃఖం విషయంలో ఇలాంటి సమస్య ఏమి లేదు. 
గదా ఏ యావత్తు దుఃఖాన్నీ ఒకరే అనుభవించినా ఒకడే తన అధీనంలో 
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పెట్టుకున్నా ఎన్వరికీ పట్టదుగడా! !ఏ మహాతుగడైనా,లేక ఏ మహామాగ్థుడైనా 
ఆ విషయాన్ని పట్టించుకుంటే అది ఏదో మినహాయింపు అనుకోవాలి: 
“స మహాత్మా సుదుక్ష్యభః ౫” అటువంటి మహాతుగడు లభించడం దుర్తభం- 
ఈ నాటి మన యుగం సుఖ సాధనాలను నిరిశ్చించింది, నిజమే* కౌని ఆ సాధ_ 
నాల్క సుఖరాశుల బరువుక్‌ింద సామాన్య జనం నలిగిపోతున్నది. చకగర 
బస్తాలు ఎద్దులనడుముల మనకు ఎకూనవి. యజమాకుల పొట్టలలోని! 
పోయినవి* వాటిని తిని తిని యజమానుల పొట్టలు వడిలే "మోసీ మోసీ 
ఎద్దుల నడుములు విరిగినవ్ని ఎంతో తియ్యగా ఉండే చకోర చూడండి, ఏమి 
పనిచేసిందో! ! ! సఖాన్ని పంచుకోడంలో ఒరు సింహం ఖా గాన్ని తీసుకుంటా 
నంశే ఇంకొకరు నరా భాగాన్ని తీసుకుంటామంటున్నారు. పాపం గొర్రె 
పిల భాగానికి ఏమో వచ్చేటట్టు కనపడడం లేదు, అంతేగాదు, చివరకు ఆ 
గొ ఛెపిల్లయే ఆ రెండింటికీ ఆహారమర్మ్యే పరిస్టితి సంభవించింది. ఈ నాడు 
జనసామాన్యం ఇలాంటి పొళ్న ను-సమస్యను ఎదురొరానవల సీవచ్చింది* దీనిలో 
నుండి విముక్తిని పొందేది ఎలా? ఇదే ఈ-నాడు మన ముందున్న పెద్ద సమస్య, 
ఈ సమస్యా పరిహైరారానిశే అనేక గందరగోళాలు బయలు బేరి ఉన్న వి= 

19 80, ౩2 సంవత్సరాలలో సత్యా గహులతో జైళ్ళన్నీ నిండి 
పోయినవి. ఆవేళశపంతులైన కొందరు ఒక దొంగను విడిపించి ఏసు[క్రీస్తును 
సిలువమోద ెకూంచారని _బెబిలులో కథ ఉన్నది అదేవిధంగా ఆఫోజుల్లో 
(ప్రభుత్వంవారు దొంగ ల నందరినీ విడిపించి సత్యా గహులతో జై ళ్ళను నింపి 
చేశారు. నిండిపోయిన ఆజై లుగదులలో ఏమేమి జరిగినదో, ఏమేమి జరగ 
లేదో అన్ని ధ్వనుల నూ తనలో ఇముడ్చుకు నే ఆ ఆకొశాన్ని అడగవలనీంటే ! 
కొంతమంది జోతిష్యం లోకి దిగారు భవిమ్యవాణులన్నీ ఆసత్యమె పోతూ 
ఉన్నా నిరాళపడకుండా ప్పుడు 'తౌెము విడుదల అవుతారో కొందరు 
వెష్పుడరా ఊం డేవారు.అదినిరాళా నూచకం- నిరాళ అనేడి దాగే వహున కొదు. 
పంద సంత్స రల యాగ్ధ సంగతి మనం చరిత్రలో చదివియే ఉన్నాము, కొని జెళ్ళ 


(5) 


లో (సతి నెలా ఎంతో బరువుగానే డచేది.ఆకీగాడ కోంతమంది ధనా శ్రనుష్టానం 
లో మగ్నులెనారు. కోంఠమాంది పాకశ్యాన్ర్రంలో (పావీణ్యాన్ని 'సంపొ 
దించారు. కొంతమంది రెండు పమలలోనూ సమన్వయాన్ని కలగజేశారు. ఇలాం 
టివి ఎన్నొ వృత్తులు ఆనాడు అవలంబించ బడినవి, అయినా అందరికీపనులు 
పూరి గా లభించలేదు. పని'లేని వారందరూ (పపంచంలోనూ, భారత దేశంలోనూ 
వ్యాపించిడ న్న దు'ఖాన్ని ఎలా పోగొట్టాలి ఆని బుద్ధునివ లె మాగా నసేషహణ 
కేయటం౦ ఆరం ఫించారు. 


గాంధీజీ చెపిన. మార్గాన్ని అనుసరిస్తేనే ఈ సమస్య పరిషూూర 
మవుతుందని (న్రగా నహేవారు తమలోని దోషాలను గురించి ఆలోచించడం 
ఆరంభించారు. గాంధీగారి మార్గం మంచిజే కొని మనకొళ్ళు ఆమార్గంలో 
సరిగా నడవడంలేదు. మనం సత్య్యాగ్యహులమను పేరుతో జై లులోకి వచ్చాము 
దొంగలద్యాశా బయటికి వార్తలు పంపుతున్నాము. అవసరమైన వస్తువుల 
నన్ని 6టినీ దొంగతినంగా తెప్పించు కొంటున్నాము ఇక మనలో సంయనుం 
ఏమా(ల్రం ఉన్నవని అలోచి న్నే శెండునెలలే మనకు సంవత్సరాలుగా కనబడు 
తున్నవి. మను “పేరుకు సత గ హుంల మన్నమాట* మన సాధనాలు 
సరిగా లేకపోతే మనకు సిద్ది లఖించేదెలా ? కనుక ఏకొంతంలో ఊన్న మనం 
అఎదుకు తగిన గుణాలను మనలో వికనీంప జేసుకోవాలి అని భావించి కొంత, 
మంది జై లుపనిఫూర కా గానే వడకడమ, పాక్రీపని వేయడమో (పారంఖీం 
బారు. 


మరి కోంతమందికి ఇజేమి నచ్చలేదు. రాజకీయ రణరంగంలోగూా-డా 

సత్యమనీ, అహీంసఅనీ మిరు ఆంటారు. (పపంచంలో అనేక రా జకీయ 

యుదాలు జరిగినవి, మనం చూపి హన్న దాని కంటే ఎకురావ సంయమాన్నీ 
జ) అలీ 
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చూపించిన యుద్దాన్ని ఒకళాదానినేనా చూపించగలరా ? అహింసాపూరిక్ర 
యుద్ద సాఫల్యం కోరకో మానవ స్వఖాచాన్నే మార్చడానికి (పయక్నంభేస్సే 
ఆ సాఫల్యం ఎండమావుల వలె అవుతుంది. సద్గుణాలను పెంచుకుంటూ పెంచు 
కుంటూ జనసామాన్యం౦అంతో త్యాగమయమైన పాశాన్ని నేర్చుక్రనవ లెనంికీ 
ఆ పౌశాన్నీ ఎంతకెలమని "నేర్పుతొము? దుర్జనులకు హృదయ పరివర న౦ 
కలిగేదెప్పుడు ? (పజలదుఃఖాలు దూరనుయ్యీ ఉప్పుడు ? ఆసలు ఇదిఅంతా 
జరిగేబేనా ? ఇంకొక మాగం కనబడక పోవడం వలన మేము గాంధీ 
గారి మాగ్గాన్ని అవలబించాము, మార్గం మంచిటే కాని అక్యూనికి ఆ మార్గం 
మమ్మల్ని 'ేర్నక పోత్సే మంచిదని ఆ మాస్లాన్ని మేము అనుసరిస్తామా ? 
అటు రష్యా వైపుకు చూడండి చూస్తూ చూస్తూ ఉండగానే అకాడ 
ఎలాంటి విప్త్రవం జరిగిందో ! జస్వమూపాన్నే ఆ విప్తవం మార్చివేసింది, 
వారిష్పుడు (ప్రపంచాన్ని అంతా తమవ లె చేయవలెనని ప్రయత్నం వేస్తున్నారు" 
ఇక మనమా, సత్యమనీ, ఆహి౦న అనీ జైలు (క్రమశిక్షణకు లోబడి ఊన్నాము* 
ఇలాగైతే జరిగడలా? చేళంలోని కార్యక రృలందరూ చెలల తర బడిగా జైళ్లలో 
ఉండడం సామాన్యమెన విషయమా + బయటనైనా కొంత అందోళన ఉఊంశే, 
పోనీ సంతోషించవచ్చును అదీ'లేదాయె. బయటఅఆంలే శూన్యంగా ఉన్నది, 
ఇకరాడ మనం సంయమాన్ని పాలిస్తున్నా ము. బయటి శూన్యత మా ఈ మన 
సంయమమూ ఈ ెండూ కలిసే స్వరాజ్యం వస్తుందా? కనుక మనం అను 
సరించిన మార్గం తప్పు మార్గం, అందువలన ఆత్మ సంశోధనక్రంకే మార్గసంశోధన 
వేసుకోవడం మనకు ఆవసరం* మన అక్క ఎలాఆం౦ండాలో అలాగ సరిగానే 
ఊన్నది” అని కొంతమంది నవయునకులు సోవలిస్ట్రు కమ్యూనిస్టు సాహీ 
'త్యొన్ని చదవడం ఆరంభించారు. [ప్రళయకాలంలో భూమి జలమగ్నం 
అయిపోయినప్పుడు ఒంటరిగా అగాధమైన సముదం౦లో ఈదుతూవున్న 
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మారగాంజేయునిలాగా ఈ నవయువతులు ఆ ఏకొంత జైలు జీవితంలో సామ్య 
వాద సొహీ త్యసాగరంలో ఈదులా డారు, ముణకలు వేశారు, 


నిజానికి సామ్య వాదసాహీత్యం కోన్ని చోట్ల గంఖీరంగానూూ, కోన్ని 
చోట్ల సౌరహీనంగానూ ఉన్నా ముకం మోద సము[దంలాగా ఆగాథమైనచే, 
కొంత మంది మారుర్సా వా9సీన గశాపిటల్‌ * అనే అశాధసముద్రంలో 
స్నానం చేశారు. కొంతమంది రసానుండి బయలు చేరిన, లోతులు లేని (ప్రచార 
సాహిత్యాన్ని అధ్యయనం చేయడం (పొరంభించారు. పొంవీనశెలం నాటి 
పురాణ యుగాన్ని వదలిపెడితే ఎన్ని ఫ్రనరుక్తులున్నా వాటిని లెకళూ చేయ 
కుండా సాహీఆ సన్ని అధిక (హచారంలోనికి తీసికోని వచ్చిన అద్భుతమైన 
ఉతౌవాం క మ్య్యూనిష్టు లలోనే కనపడుతుంది: వినేవాడూ చదివే వాడూ ఎంత 
మరచి పోదామన్నా ఆసాహిళ్యం ఎంతో కోంత జ్ఞాపకం ఉంటూ నే ఉంటుంది" 
అలాంటి సాహిత్యం నిరాశ్రణమనతున్నది. అంత శ్రద్ధతో పూర్వకాలపు 
బుషులలాగా ఈ నాటి కమ్యూనిస్టులు సాహిత్యప్రచారం వేస్తున్నారు 
నరణించిన తరువాత న టాన్ని పొందవచ్చున నే కల్పనతో పొ రాణికులు 
(పచారం చేస్తే, రహ్యెలో స్వర్గం నిర్భికమైనదనే కల్పనతో ఈ మన 
అనుచరులు విసృత మైన సామ్యవాద సాహిఆ గ్యన్ని (ప్రచారం వేశారు" 
చెస్తున్నారు. 19 £0 సంవత్సరంలో వ్యక్తిగత సత్యొగంవావు రోజుల్లో ఒక 
మితుడు * మిరు కమ్య్యూనిస్టుసాహిత్యం చదవలేదు ఆది తప్పక చదవ 
వలసిందే నని నాకు సలహా చెప్పాడు. వడికే సమయంలో నాకు చదివి వినిపించ 
నలనిందని ఆ మికుంణ్లీ "నేను కోరాను. ఆ మితు9డు తన దృష్టిలో మంచిదను 
కొన్న సహితో నన్ని నొరు చదివి వినిపించాడు, అంతకుముండే జై లుబయట నే 
శౌపిటల్‌ అనే పుస్తళొన్ని నేను చదినిజాన్నా ను, కౌపిటల్‌ కమ్యూనిస్టు 
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నంహీతలాంటి (గంధం. అందువలన ఆ మి(తుడు చదివిన దానిని అర్ధం జేసుకో 
-డోొనికి నాకేమో కళ్ట్యం కలుగలేదు. తోజూ గంటగంటన్న ర సేపు a శ్రవణం 
జరిగింది. కోన్ని నెలలు అలా జరిగింది ఆందులో ఫ్రనరుక్పులు విప 
రీతంగా ఉన్నా ఆ సాహీత్యం నొ మనస్సమోద ఎంతో (ప్రభావాన్ని హత్తు 
కోనేటట్టు వేసింది. నాసితి యే అలా అయినప్పుడు మన నవయువకులు ఆ 
సాహిత్యాన్ని చదివి నుంత్ళముగ్గులె పోతున్నారంకే అళ్నేర్య పడవలసిన 
"దేమీ లేదు. 


రెండు విధానాలు, నిష్ట లుః 


గుణవికాసమూ, సమాజనిరాాణమూ ఈ రెండునిస్థలూ అదికౌలం ను౦డి 
*ఇప్పటివరకూ అమలులో ఊన్న వి* గుణాలవల్ల నే జగత్తు నడుస్తున్న ది* మను మన్చి 
జీవితం గుణహేరికమే* గుణాలు వికసించిన కొ గీ సమా జనిరాాణం 
గూడా మారుతూ ఉంటుంది. కనుక సజ్జనులు ఎల్లి ప్పుడూ గుణనికానది వై ఫు 
నశే తమదృష్టిని శేం దీకరించి ఉంచనలెను. సమాజ ని రాాణానికి సంబంధిం 
చిన గండరగోళంలో పడడం అనపవనర౦ గా ఆదిపహళశొాళావవణలోనికి 
పోవడమే. * జగద్వ్య్యా పార వర్జ్యం ౨ అనేజి భక్తులకు గల వార్డు. ( భక్తుని! 
జగతృిష్టి పాలన, సంహార క్రియలు తప్ప మిగతొకన్నీ లభ్యం కెగలవు) 
అని దానికి అరం* సత్యము అహీంన, యవనియమాదుల విషయంలో 
నిష్థావంతులమై, నిత్య వ్యవహారాలలో త ణాలు (పతిబిం విం వేటట్లు 
చూచుకుంటూ ఉండటమే మనపని. ఇడి జరిగితే మిగిలిన ప తనంకట అదే 
జరుగుతు7డి పిల్ల వాడికి పాలివ్వుఅని త్రన్లీకి ఇప్ప నకళ్యాళ్షేదు* కష్టం కలిగితే 
ఏడునేము. అని పిల్ల వాడికి మనం "నేర్పవలసిన అవసరంలేదు. వాత్సల్యం 
కలిగితే పాలు వాటంతట అవే తౌగించదబడత ఏ. కవ్వం కలిగి వే సహజంగానే 
ఏడవడం సంభ్ధవిస్తుంది అని గుణవికొసవాదులు అంటారు 
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ఇది ఒక వద్ధతి. ఈ పద్ధతి సతుురుషులకు వభాజంగానే బ్బృరింజే 
పద్దతి* గీతలో వక్టింపబడిన 22వ సంపత్తునూ, జ్ఞానలక్ష కాల నరాగీలోరి 
ఒకొక శుణాన్నీ గురించి అంతగా విశరించివ జ్ఞానజేశేడు శూ డా న్లో 
పద్ద తిని అనునళి౦ోచాడ్డు: 


కమ్యూనిస్టులు చెసే వేదాంథం సరిగ్గా ఇందుకు వృృతి'కేకంగా 
ఉంటున్న ధి గుణనికౌసముచేది చిత్తంలో శే జరిగినా చిక్సంవన్లి నిిల్రంస , 
బడి వదికొదు. పరిన్టీతు లఫర్ల్ల విరికింఫ బడినది అసలు చిత్త మే "పరిస్థితు వల్లీ 
నిరిషించ బడుతున్నది “భౌతికం చిత్సంో చిక్తం పంచభూ తత గ్రకమెనది- 
చిన్న పిళ్లా వ్యాకి గడ్డాతి మోసాల బాలి చూస్తే భయం కలుగుతున్న ద+ బానికి 
కారణం ఆతని తల్లీ కి అని లేకపోవడమే. కల్లి కి మిఫాలూ భర్లామూ. ఈలి 
ఉఊంకు అవి చేనివారిని చూసే ఇపిల్ల ఇానికి భయంకలి గడి. భాఢవలిగి 
నప్పుతు ఫీడుశ్చ సమాజంగా వప్తుందని మధు అంటు న్నారు. వాని 
గుళ్చ్బుకుండు శాధహాడ సహజంగానే: కలుగుతుంది. భిక్తృతునే స్వతంత్ర) 
పజార్థం .ఏమైనా ఉన్నవా ? నిజానికి అది సృష్టికి ఇక | పతి భింబంి మాష నే 
ఛాయ తారగిషే, ఛాయను సంయమిన్తే వసనే సంయమిక మునేశుిణా, 
లేక వహ్తాత్తును 'సంయమిగ్లో ఛాయ సంయయమిన మవుకుందా ? కాగతి భాగా, 
ని(ద్రవర్మో శీతం [నగన్నభువ్రతున్నచి. సత శ్రగుణం (హటికమవుక్తుక్న ఇ. : 
కోంత నీడన తతుచాత అకలివేస్తే రవోతుణం కఖుగుకున్న 2 భోేణనంణేవిభ 
తరువాత క యోశు(ం వృద్ధి బోండుతున్న ది: మోర ఈ నగుళొట్టను గశ్లురించి : 
గోలా ఇప్పులోొరా? భాగ్య మైన ఛరిష్టీతిని నిక్మిత్తే యోగ్యమైన భభో 
ద్వక్తం ,కబుశుకుంద్ని కనుక పరిన్టీతుఆను నూర్చాలి* షధిథం గానెశాసర్నే 
తోొయరాణా,క్రణర్చాలి- మనః (షన్మృత్తులుల నే.వల ల్ల ఆల్లుకుంటూ భూర్చోగడ్డు: 
మకు మ్యువి.మవవబ్సి ఆ నేర ఉన్నదేదో కన్నది? అది ఫశుభ్రతనప్సు క్యూక్రం 
కారు, కాబోదు: శాఖ ఎనక కు తొస్వయాషంఛూడా జ్వానికీకాదు? . ఆని 
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తన వాద్దులోనే ఉంటుంది. పరిస్తితులు చాగుపడికే ఆదిగూ-డా బాగ 
పదుతుంది, ఇడిపోతే ఇడిపోతుంది* అది మిరు ఆలోచించకండి, నమాజి 
ప్రనర్ని రా్య్యాణంకొరకు ఒకవేళ హింసను ఆళయించ వలసివచ్చినా సగ్గు 
కాలు చచ్చిపోతున్నవని మిరు అనవద్దు. శాడుస్ళష్టి నశించి పోయిం 
దని సంతోషించండి. అందుకు ఉపయోగింపబడిన పొంసగా-డా సౌమాన్య 
మైన పీంస 'కౌదు. ఉరఠ్శనుకోటికిశెందిన హింస అవుతుంది. అదిగూ ణా 
ఒక సద్దుణమే* ఈవిషయాన్ని మిరు గుర్తిస్తే గుణవికెసం సరిగా 
ఏర్పడుతుంది * అని కమ్య్యూనిమ్షులు అంటున్నారు. 


ఇవి రండు కొనలు. ఈ రెండు కొనలకూ మధ్య అందరూ 
వేరిపో వాలి. (పఠివాడూ తనకు వసతిగా ఉన్నచోటు చూచుకిెని చేర 
పోతాడు, కొంతమంది * సమాజాన్ని మార్చవలసించేే అందులో 
ఎవ్వరికీ “భీదాభిపొయం లేదు, కాని కొన్ని విశిష్తగుణాల వికొస 
సహాయంతో అ మార్పు జరగాలి. సమాజంలో కొన్ని స్టరమైన విలువ 
లున్నవి* వాటిని వోగొట్టుకొని ఏదో ఒక రకమైన సమాజనిరా గణానికి 
ఫూూనుకుంటు అసలు ఘూలనూ[తోచ్చే మనం పోగొట్టఏకొంటాము* సమా జి 
నిరాశ్యణం ఒక శాళ్వుతమైన వహ్తువుకాదు. 'జేశకౌలాల ననుసరించి అది 
మారుతుంది. ఆలా మారాలి గూడాను. సూష్టోకౌలన రొ వవస్టలకూ సరిపోయే 
టట్టుగా సమాజాన్ని నిర్యించి నిదుబోదడామంటు అది జరిగేపని కొదు 
సమాజని రాణా న్న ఒక చేవతనుగా చేసి కూర్చో 'బెట్టడానికి వీలులేదు, 
ఆయినా చివరకు సమాజాన్ని నిరశ్మించే-దెవరు ? నునుషుష్థిడేగదా? మనుష్యు 
డెలా ఉంటే అఆనిర్యాణంగూడా అలాగే ఉంటుంది, కనుక సౌజన్య ప్ప 
హద్దులను గుర్తించి, 6 త్యేమమైన ఫౌజన్య భావంతో > సౌజన్యబలంతో 
సమాజ నిర్హాణంలో పరివర్శనం తీవుకోొని రావాల్సి ఇలాంటి పరివర్తనం 
నెమ్యుడి. నెమదిగా. జరిగినా భాధ. లేదు నెమ్మది. గౌమ్యదిగా 
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ననులి [మింగి తే జీర్ణం బాగా అవుతుంది. ఈ మందగతియ్‌ చివెక-చివరకీ' 
శీ ఘగతిగా మారి ఉత్తేమమైన "కార్యసాధక పద్ధతి అవుతుంది సౌజన్యాన్ని 
"పెంపొందించుకోమం టు డేవకలు కొవలసిందని ఆరంకొదు. అటువంటి 
అహాంకోరం మారు లేదు. మేము మనుష్యుల మే, గనుక మాలో ఎంతగా 
సౌ జన్యం చెంఫాందినా మేము బేవతలం మాతం "కౌలేము. అటువంటి 
(పమాదమేమో లేదు. కనుక సద్దుణాలను మనం ఎంతగా అభివృద్ది పరచుకోన 
గలిగితే అంతగా అభివృద్ధి పరచుకుందామ్ము సమాజని రాగ్భాణం ఉత్పమం గా 
ఉంజీ సద్దు వృద్దికి దోహాదం కలుగుతుందిఅనేది అసక్యంకౌదు. చాలా 
ముఖ్యమైన విషయం. సద్గు నిష్ట పునాదిలాంటిది. సమాజని రాగాణం పెన్న 
కట్టడం. ఫునాదులనే "పెకలిస్పే కట్టడం బలంగా ఉందేచెట్లు 2౫ అని 
అంటున్నారు. 

ఇంకౌ కొంతమంది ఏమంటున్నారు ? *సమాజని రాాణాన్ని మాశ్చే 
టప్పుడు జీవిత ప్రశాళ్వతమూల్యాలను పోగొట్టుకోగూడదు. సద్గుణనిష్టను 
చలించనీయగాడద్యు ఇది మాకుణాడా ఇష్టమే. కొని _నెమిత్సిక కర్యు 
కొరకు నిత్యకర్థ్రను వదలనలసి వహ్మంది అనే విషయాన్ని మరచిపోగూడదు. 
(పార్థన నిత్యకర. (పార్థన సమయింలో నే ఇంటికి నిష అంటుకుంటే 
(పౌర్థనను వదలి నిప్పును ఆర్పడానికి పోతోమా పోమా ? నిప్పు ఆర్ప 
బడిన శరువాతే హాయిగా (పౌర్టన చేసుకుంటాము. దీనినే నిత్య నైమిత్తిక 
కరగ్రినివేక నంటారు ఈ వివేకొన్ని అన్నిచోట్లా ఉపయోగించాలి: 
విప్తవం కొరకు హింసావూరితౌలైన పొధనాలను ఉపయోగించవలసింటే. 
హీంసలేనిది అసలు విష్టృవమే రాదు అని కమ్యూనిష్టు లల అభిప్రాయ 
పడుతున్నారు* మేము అలా అనుకోడం లేదు. భారతడేశంలాంటిదానిలో 
పజాసప్తో "క రాజ్యంలో హింసను అవల౦ంబించకుం డానే వోట్ల పెసల 
బలంమిోద విస్త వాన్ని సాధించవచ్చును. అందుకుగాను (పజ్లాభీపొ9 యాన్ని 
తగిన స్టితిలోనికి తీసికొని రావ-డానికి 'పొతికసంవక్సరాలు 'పట్టవచ్చును, 
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తరివెనా బొధలేదు: ధెర్యరగా మేము పజ ఫ'పొయాన్ని కూరుస్తాష, 
అధీకారంలో ఉన్న పక్షోంవాకు. ఎన్నికల పవితశ్రనూ సంరతీంచకురోడా 
తనా ఆధకారొన్ని దుక్వినీయాగ పరిస్తే సొధసశుద్దకొరకో (భరతే ంచ 
డం: తేలిన తకగూవకన' మనుకురదా బోనివితన ఉబ్బు తోనీజిలస్‌ వాస్తుందొ 
తలంటి నీతిలో విధిలేక | పక్యేకపరిస్టితీలో ఇతర సొధోనాలిను తీజేలం 
బంచేడర అనుచిళంకొదు. దానిని "వేయు వేమిత్తికధర్యువారిటాయున ఉనన: 
మాటు తపర్ధ ర్యషుం'టే అనండి కోని అధర్మమని అనవద్దు. తంతే మ 
(పళ్ళను ఇంతమా। కేంచేతనే జీవతవు శాళ సత విలువలు ప్పోపోవు. అధి 
శరర మారగానే లో బీలంవలను ఎంతో ఉత్పోముస్తాయిలోనక తీసశొసా 
రావచ్చును. కదిలించిగా కదీలీంచగా మేక్‌ వాళ పఫోళవంటుండి 
ఇది గూడా ఆంతే, అహింసను స్టా పించడానిశ్తే కొధికొలం౦ మీరిన అ 
దయాస్తామ్కు లేకపోతే అహింస 'స్తాపించడ మే ఆసంభవపోవేకు ర చెట్టు 
తొలయా పిరగడానకి దొన్‌ని కతి రిహూన మూగ ౯ గట్టు చమటలు 
నరకడం 'టేరువిషయం, కొమ్కోలను కత్తిరందడీం జేరు. విషయా గట ₹ 
ధనీకవాడదయ, సౌమాజ్య నాదము, జనతివంళచాటివ. నీలో ఇెట్టును' 
నరేకడోనోజ్‌' (పయత్ని వన్న వి* అహీరనను మకటోన శత "సంక్రాం డ్రాకళ్తి. 
పయత సన్న వ కయ్య్యనీస్తో లు అవలంగుక్తున్న హోర్రదునాండా ఆపాడు! 
మట చ బ్యకొడుతూన్నది. చొరెకీ ఆలాంట్తో జక్టేక్వం లపోయిసో ఫలితం 
ఆరక అవళున్ల దీ కక చేయా దానిక సమ్థ్షితించమ్మూ కోన్‌ విశిష్టుకణనొస్టు 
ఆనే ఉడత సకాజాభివృద్ధన ఆపి ఉంచేడంలోన్క, పేదలను చకోతం' 
వటి పీడీరచనీ యథంతోనూూ ఆ చి ణనస్టను భీన్నేంతేయడొటీ మాకు కనబడు" 
టోచ్చదిః తటాక ఉర శాజక్యుల హార చేసీ ఉండయాతును. ఆడ్డగేరజ' 
చిక్‌ అశక్యదంను తప్పు తోట దార ళోస్త్రోస్త్రా లనూ: వినియోగించ వలన్‌ 
వన్త్రతప ప్రీరనలొనఖ ఈదు, ఇబ్రాంటో న్రీకుళలో తచ్చ మగత బాటిలో” 
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అహింసను అవలంబించడం, త'తోగసిధభశాలను అవులుపరచడానికి గట్టి, 
(పయత్నం చేయడం ఆవసునుని మాఆఖి సాయం: 


సకురుములూ, కేయ్యానిస్టు లా ఈ ఇద్దరూ చెప్పడానికీ డేస్టీక 
భోముకలున్న బీ! జొపదటిదానిన ఈ “జీకంలో గొతమబుద్ధుడు, గొంధీ 
పో'హోకు గుడు అమలు పకచినార్తు కొంతేనుంది ధరగ్భసంస్టా పకులుగూ "డో 
ఈ మోగ్గాన్ని అనుసరించీనారు. సతులు దానీని అంగీకరించినవి. పృహ్మతం 
భోరతడకంలో కోలగ గ్రహ వారూ, కౌంగ్రాహ సడ పపకూ అవారూ, జాతీయ 
అతొళకూనులతో తందరూ మొదటిభూూమికమిద ఆధార పడుతున్నారు. 
శారక్‌పవాదుల వేనిపిం చుకోనీ' చారగూ-డా చొలామిందీ అటుతిరిగి ఇటు 
తతో ఈ భోముకమోదిశీ' చేసుకుంటున్నా రు* 


ఈ విన్హేమణాన్ని అనుసరించి కిశోరీలాల్‌ భాయి" ([బానీన ఈ వస్యకఆ 
లో ఈ శెండుభూమికలూ పోల్పబడినట్లు అర్హమనుతున్న ద్ని 


మార్క గాంధి" 


మహతో గాంధీ, నుహాముని మారూర్సా వీరిద్దరి సిద్ధాంతోలనూ 
పోల్చిచూడడంంటే ఆకర్ష ర్హకమైనవిషయం ఇంకొకటి తట మోన. 
గజబన వంద “రెరడు వందల సంవత్సరాల మనుష్య సమా జజీవి లే "న్ని 
అవలోజనంవేని చూన్తే ఈ రొండు పేన్సే మనకు చేతికి చికుగూతున్నుపి+ 
"లేనికా మారయ్సాలోనే లీనమెపోతౌడు. en ng టాలుస్థాయి ఛాయ 
ఉన్నది. ఈరెండు సిద్ధా ౦తెలూ ఒకదానిని ఇంకొకటి తనలో కలం స్ర౫కో కొ 
నొక్‌ ఎదురు బాదురుగా నిలబడిఉన్న వి* ఈ నాడు "పైకి ర హ్యానాయకతస్తంలో 
me లో (ప్రజాతంతిమచే ముఘసగులో ధనికవాదులూ నిలబడినట్లు, 
నపడుతు న్నారు. కొని గంభీరంగా ఆలోచిస్తే ఈ ₹ండో పక్షంలో బలి 
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తగ్గిపోయినది. ఆందువలన ెనికళక్తి మోద ఆది ఎంతగా ఆధారపరళ్హూ ఈ మూ 
నిస్తులకు వ్యతిలేకంగా అది నిలబడీందని చేను అనుకోటం లేదు ఈ చాడు 
సంగతతరూపంలో ఎకరా డా లేకపోయి నా, బలంకలిగ్గినది గనుక కమ్యూ్యూనిజానికి 
ఎదురుగా నిలబడేది గాంధీపక మే, ఈ పకు న్నే కమ్యూనిజం ఎదురొరొన 
వలనీ వస్తుంది. గాంధీ, కమ్యానిస్ల సిద్ధాం తొలు శెండూ చాలా బల 
మైన సిద్ధాంత "లు. ఈ శెండింటినీ పోల్చి చూపించడానికి కికోరీలాల్‌ ఈ 
పుస్తకంలో హప్నయత్నం చేశాడు. కికోరీలాల్భాయి అనుసరించిన నీరస విశద 
వివేచన” శైలిలో ఉన్నా ఈ పుస్తకం ఎంతో రసవత్తరంగా ఉన్నది. 
కిశోరీలాల్‌ “ గాంధీ విచార్‌దోవాన్‌ * అనే ప్రస్తకౌన్ని రచించి ఉండడం 
వలన గాంధీసిద్రాంత "ల విహయంలో ఈ పుస్తకం (పొమాణికమైనబే* 
మారన్భూవాదంనిషయంలో ఈ పుస్తకం (పొమాణీకమైనదని అనుకోక 
పోయినా ఇందులో ఎంతో జాగ్రత్తగా మారుగ్సూచాదం వివరింపబడినది. 
మారూూసీద్రాంత చితంణంలో ఏవిధమైన అన్యాయమూ జరుగలేదు. 


(పపంచ విషయం వదలివేసిన్సా మన జేళంలో ఈ నాడు గాంధీ వాద, 
సామ్యవాదాలను పోల్సి చూడడం ఒక నిత్యకృత్యంగా ఏర్పడిన చర్చా 
విషయం అయిపోయింది. (పతి వ్యక్తీ తన తన దృష్టితో ఈ శెండింటినీ సరి 
పోల్చడానికి ప్రయత్ని హన్నా డు. గాంథివాదానికి నలువై ఫులా ఆభ్యా్యాత్మిక 
త్రేజోవలయం కనిపి హాన్న ది. సామ్య వాదానికి వెనుక బలవర్తర మైన శ్మా స్రీ య 
వెజ్ఞానిక బలం దృష్ట్రీగోచు మనేతున్నది* భారతబేశానికి స్వ రా జ్యూన్ని 
సంపాదించడం వలన గాంధీవాదం వ్యావ హోరిక౦ంగా పనికిరానిది అనడానికి ఆవ 
శాళం లేకుండా పోయింది. చీనాజేశప్రు పురాణ ఫురుమునికి తఈ్రణ్యాన్ని 
పృసాదించి సామ్యవాదం తొతోలికశక్కిని చూపించి ఉన్నది, అందువలన 
ఈకెండు వాదొలనూ సమన్యయంచేస్తే బాగా ఉండునని కొంత మందికీ 
కోరక కలుగుతున్న ది. గాంధీ వాదనుం శే హింసలేని సామ్య వాదమని కొన్ని 
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సూ తాలు గూడా బయలు వెడలినవి* నిజానికి ఈ రెండు చాదాలకూ 
పోలిక్రగానీ, సమన్వయంగానీ లేదు. ఈ శెండింటికీ ప్రనాదులలోనే 
ఎంతో విభేదం ఉన్నది* ఈ వాదాలు శెండూ ఒక డాని కొకటి ప్రాణ 
శతు వులు, ఈ ప్ర సకంలో ఆడే విషయం స్పష్టంగా వివరించబడినది. 


ఒకసారి ఒకచోట గాంధీవాదానిక్సీ సామ్యవాదానికీ అహింస 
వివయంలో నే అభిపాంయ భేధం అని చర్చ జరుగుతున్నది. * ఇద్దరు 
మనుమ్యులు ఉన్నారు వారిద్దరూ కన్ను, ముకుర్మా నెన్రుల పోలికలలో 
ఒకటిగానే ఉన్నారు. వారిద్దరూ ఎంతగా ఒకటిగా ఊన్నారం'టే రాజ 
కీయం౦'గా ఒకరికి బదలు ఇంకొకరిని చూపించిగనాడా పనిని నిర్వహించు 
కోవచ్చును, కాని వారిద్దరికి ఒకరా భేదం ఉన్నది. ఒకరికి శ్వాస ఆడు 
న్నది ఇంకొకరికి శ్రీదు. దానికి పరిణామంగా ఒకరికొ౮కు భో జనం తయా 
రవుతుం "కీ ఇంకొకరి కోనం శవ యాతొప్తియత్నొలు చేయబడుతున్న వి= 
అహింస ఉండడం, ఉండకపోవడం అనేది ఇలాంటి భీద మే నని అప్పుడు 
చేనన్నాను. కేశోరీలాల్‌ొఖాయి కన్ను ముకురాలలో గూడా పోలికలేదని 
అంటున్నాడు: శాన అడేవానిక్సీ ఆడనివానిక్షీ మెకి ఒకరాటి గా నే కనప్లూ 
ముకుర్కా కన్ను పోలికలలో గరా-డా విజేదం ఉండక తప్పుతుందా ? 


సామ్య వాదం ఆస క్తికి నంబంధించిన ( రాగజ్వేవ భరిత మైన) సిదాంతం 
కావడం వలన దానిని గురించిన తత్వవిచారణ శేయవలనీన ఆవసమే 
నాకు కనపడడం శ్రదు. సామ్యవాదులు అవాద్రం చుటూ కావలసినంత 
వేదాంతొెన్ని సృష్టించి చెట్రిశా ఆశేదాంత(లో నిజమైన తొత్విక 
సారేమో కనపడడం లేదు. ఎందువల్ల నంటే ఆది శిల్పానికి చెందినది కొదు, 
ఇంద9జూలానికి సంబంధించినది. దానిది కామెర్ల రోగ పుదృష్టి * ఉదా 
వారణకు సం౦ఘర్శ ణ అనే విషయాన్ని తీసికోండ్సి అది వారికి ఒక పరమ 
శతం. నంభ్గుక్టణ తప్ప ప్రపంచంలో ఇంకా ఏమో లేదంటారు వారు: 
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సంఘుర్ణ ఇ తప్ప నాన్యద స్ట్రీ ఇది వారి మం(తం* వెనుక పరమాణు వాదిమైన 
కళొదుడు పీలవకః పీలవః (పరమాణువులు, పరమాణువులు) అంటూ మరి 
ణించాడట, వీరుణాడా అంతే, సంఘ్షణ ఇది వారి ఆరాధ్య చైవం, 
తలి స్తనంలో నుండి చిన్న పిల్లవానికి పౌలు లఫీస్తున్న వి ఈ 
నమతొళారం వలా జరుగుతున్నది ? ఇదిగాడా 'సామ్యు వాదుల దృష్టిలో 
ఒక సంనుర్భ ణే. ఇకూడ సంభఘర్గ ఇ ఎవరెవరికి? పిల్ల వాడినోటికీ తల్లి స్వనా 
నికీని. వినోదానికి నేను ఇలాంటి ఊదావారణను ఇస్తన్నాను. కొని వారు 
దీనిని గూడా గంభీరంగా నే గ్రహిస్తున్నారు. బేనిని మనం సహశకోర మంటా 
మో ఆదీ, చేనిని సంభగ్గ ఇ అంటామో అవీ అంతా వారికి సంభఘగ్న ణే: దీనినే 
డాక్టరు రఘువీర్‌ భావలో “| పసంఘుర్హ ఇ” ఆన వచ్చును. ఆంత మంత్ర 
మ్యుష్మలె ఉన్న వారితో చర్చించేది మారం ఎలా ? వారి మాటలను 
తేమాసాగా వినవలిసించే- అంతే. సావ్యువాద నేదాంతంలో తత్వజ్ఞానాన్ని 
అనుసరించి ఆచరణ ఏర్పడదు. ఆచరణ ననుసరించి యే తత్వజ్ఞాన 
ఏన్నడుతుంది. 


సృష్టి వలన మనహ్సు ఏర్పడినదా, లేక మనస్సు నుండి సృష్టి ఏర్ప 
డినడా అని గూడా చారు వాదం చేస్తారు. సృష్టినలన మనసు) ఏగ్పడి నవని 
అందరూ అంగీకరిస్తారు. తెలివి తకునావవానికి ఈ విషయంలో సఎబేవాం 
కలంగవల సీిందే. మనస్సువల్ననే సృష్టి ఏరఎడితే సృష్టి కర్మ అయిన 
ఈశ్వరుని అవనర మేమున్నది ? ఆయిన్సా సృష్టి వన్ని నే మనస్సు ఏరఎడినా, 
సృష్టి. మనస్సుల కంకు ఖిన్నమెన ఆత్యు వేరుగా నున్నది* ఆత్యును వారు 
అంగీకరించరు= ఎవైనా గరు చెష్టతోమం కే వినరు. శంకరాచార్యులు 
ఇలాంటి వారి వివమయంలో “ఉఫోదరుడా! నీతో నాకు వాదమే లేదు, 
ఆత్మను అంగీకరించని నీవు స్వయంగా అఆత్మవే- దానిని నీవు అంగీకరిస్తే 
'ఆంగీకరించాన్ర గనుక అది ఉంటుంది. అంగీకరించక పోతే అంగీకరించలేదు 
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గనుక ఉంటుంది అన్నారు. “చేను చేలొరాని ఉన్నాననేవాడు 
మేలారాని ఉండడం ఎంత సత్యమో, నేను నిది పోతున్నానని చెప్పే 
వాడు మేలారానివుండడం గూడా అుత సత్యమే. సృష్టి" మనమ్సు ఈ 
"ండింటికీ ఆకొ రాన్నిచ్చే ఆ నూడో వస్తువు అక గనుగురించీ అలోచించ 
కుండానే సమా జని రా్యాణఫు గందరనో ళంలోే పడిపోవడం పలన సద్గుత్రా 
లకు (పాము ఖ్యత లేకండా పోతున్న ది* వేనిని మనం ఆధ్యాతిగ్చిక సద్గుణా 
అని అంటున్నా మా, అవన్నీ వీరి దృష్టిలో అర్ధిక నూతోోక్పన్నా లు మాతం మే 


ఆక్ర్త్మకే స్థానం లేని వాదంలో వ ఫకిస్వాతీంత్యమ నే ప9శ్నకు 
ఆసారారమే వుండదు. తవరం చేయించుకొన్న ప్పుడు ఎన్ని వెం్మటుకలు 
తెగిపోతున్న వే ఎవడు లెకూ పెడతాడు. వ్యక్తులు వస్తుంటారు. పోతుం 
టారు, సమాజం తన్యింగా నడున్తూనే ఉంటుంది. కనుక సమాజానిశే 
_అస్నీత్వం గాని వ్యక్తిత్వానికి అస్పీత్వం శూన్య మే నని తెలుసుకో వాలి. 


సగర్రపు తుడు గంగానది మూలస్తానాన్ని వెదికి పట్టుకొన్నట్లు సామ్య 

వాద తత్వవేత్తలు యావక్తు బూనవచరిత 9 మూల సానాన్నీ 'వెదికిష్ట్టు 
కొన్నారు. ధనస్సును వదలిన బాణం ఎలా నిశ్చిత దిళశవె పునకే పోతుందో, 
అ దిశను మార్చడానికి వీలులేదో, అబే విధంగా మన నీతిగా డా ఉన్నదని 
సామ్య వాదులు నిక్షయంచేశారు, పూర్వపు చరిత ఈ నాటి నున "కొర్య 
పద్ధతి నీ, జీవిత (పవాహాన్నీ నిర్ణయించివేసింది మనకు (కియా 
స్వాతంత్ర్యం గూడా లేదు, ముందు రక్తఫు నిదులు ప్రవహిస్తవి. తరు 
వాత పాల నదులూ లేసె నదులూ (ప్రవహించి ఆతరువాత అందరి 
ఇండ్ల ముందరగా కీతలజలపుజాహవోలు ప్రవపిస్తవి, దానితో అందరి 
దాహాలూ తీరుతవి* ఇదంతో ఇదినరకే నిర్ణయమై ఉన్నది అనివారంటారు. 
, యూాక్సిడ్‌కు భూమితి శాస్తంలా గా, సావ్యవాదులకు చరిత్ర నుని రీ శీంచడం 
వల్లా, తీరచడంవ ల్లా వ్యవసికమైన విష్లవశాన్ర్ర్యం ఒకటి ఇేతికిచికొంది. అసలు 
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విప్ప వాలు ఎకరాడకోాడ వస్తాయో గూడో మాయా భవిస్యు వాణి రూపం 
లో నిర్ధారణ చేసివే కాడు. కొని. ఆది నిజం కౌలేదనుకోండి, దానికి కౌరణం 
బ్య|ోతిపంలో జరిగిన లెఖ పొరపాటే. అంకమాతంచేత జ్యోతిష. 
శోస్తాన్ని భలరహితీమన డానికి వీలు "లేదు, యమునిపిలుప్రును ఎలా అతి 
క్రమించడానికి పీలులేదో విప్ప వాన్ని గూడా ఆపడానికి అలా వీలు 'లేద్ము 
కనుక ఆ నిప్ప వానికి దోహదం చేయడమే మన పని ఆని వారి ఊద్దేశ్యం 
ఇలాంటి సామ్యవాద సిద్ధాంతొనికీ గాంధీజానికీ పోలిశేలేదు అని చూపించ 
డానికే కికోరీలాల్‌ ఈ పుస్తకొన్ని (వాళాడం, 


నిశ్చిత శా(స్ర్రుమ్స ఉన్నుక్త భావాలు 


వాల్మీకి మొదటే రామాయణం (వాశొడనిన్నీ, రాముడు ఆ 
రామాయాణంలో వా సినట్లుగా తుచ తప్పుకుండా నడిబాడని న్నీ కొంత 
మంది అంటుంటారు పొపం౦ంు రామునికి ఆలోచించవలసిన అవసరం గూడా 
లేకపోయింది? పుస్తకందగ్గర “పెట్టుకొన్నాడు. దాని(పకౌరం నడిచాడు. 
పరిణొామంగాడా ఏమి కొనున్నదో ఆఫ్రస్తకం లోనే ఉన్నదాయె. 
అందువలన పరిణామాన్ని గురించి ఆలోచించేవలనీన అవసరం గూడా 
రాముడికి లేకపోయింది సామ్య వాదుల నితి గూడా ఇలాగే ఉన్నది. 
మారా వా సీన దానిని లెనిన్‌ అమలుచేసి చూపించాడు. మనం గూడా 
లెనిన్‌ వెంట బయలుదేరి మకాౌముకు చేరుకో చాలి. మార్లు (వానీన 
దానికీ లెనిన్‌ చేసిన దానికీ రెండింటికీ అకూడకూ-డా భీేదాభాన 
లేకపోలేదు. అయితే మాతం ఏమి? ఆ రెండింటిలో ఏకవాక్యత తీస 
“ని రావడానికి కొంత పయాసపడవల సీండే* అది గూడా అంత కష్టం 
కొదు. ఎంధువల్ల నంశే శృతి ఇపిఎనస్తే, సతి గూడా ఇెప్పాలిగడా ! 
క వేళ సట్ళితి వచన మే స్పస్థ్యంగా ఉంే శృతికి గూడా అలాంట్లి 
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అర్ధమే చెప్పుకోవచ్చును ఈమ్యాతం పని చస్తే ఇక రెన్‌ క్లియరే, 
మార్గం సరిగా ఉన్న శే. 


గాంధీ సీద్ధాం "ల పద్ధతి. సరిగ్గా ఇందుకు విరుద్ధంగా ఊన్నది. 
సామ్యవాదం పా భవనంగా ఉం, గాంధీ వాదముంతౌ మారుతూ ఉండే 
కుటీరంవలె ఉన్నది* గాంధీజీ చెప్పిన మాటలు రాను రాను వికెసాన్ని 
పొందుతూ మారుతూ వచ్చినవి. అయన చెపిన మొదటి వాక్యౌలకూ 
తరువాతి చాక్యాలకూ సమన్వయంచేసే హృయత్నంగాడా _ వ్యర్థ 
ప్రయత్న మే. తరువాతి మాటను న్వీకరించు, చెయిటి మాటను వదలివెయ్యి* 
సరిపోతుంది. ఆయన చేసిన పెద్ద పెద్ద యుద్రాలన్నింటిలో పర్వాలుగానీ, 
తంతొలు గానీ నిరాశ్చిణంగానీ ఉండే వేగావు, “ఒకరా అడుగు చాలు 
అనే వాడికి భగవంతుడు రెండు అడుగులు ఎందుకు చూపించాలి $ నీ 
చివరి వాక్యౌలమిోద మాం విశ్వాసం ఎలా ఉంచాలి? అని అడిగితే 
గాంధీజీ ఏమని జవాబు చెపారు! ఆనలు నామాటలమాద మీకు విశ్వా 
సమే వద్దు. మో బుద్దికి మిరు ఆలోచించుకోండి, నేనున్న ౦కే కౌలం నన్ను 
సలహా అడుగుతున్నారు. నా అనంతరం మిరందరూ స్వతంత్ర స్యతం(తులే. 
ఇది వారిచ్చిన జవాబు. అందువలన గాందీజీ అనుయాయులలో గూడా ఒకరి 
కీ ఇంకొకరికీ సామ్యం లేకుండాపోయింది. * గాంధీజీ గీతాభక్పులు కనుక 
ఆయన శిష్యులందరూ గీతొభక్తులెనారు గాంధీజీ గీతమిద భావ్యం 
వాస్తే ఆయన శిష్యులందరూ తలావొక భాహ్యం వాసి పా శేశారు 
"కొని విశేషమేమంటే ఏ ఇద్దరి భాస్వాలూ ఒకళాటిగా కలవడం లేదు ”అని 
ఒక మితుడు ఆమధ్య తమాపాగా అన్నాడు. గత గొప్ప (గంధం 
గనుక గీత విషయంలో చేరు జేరు అర్థాలు స్ఫురించ డానికి అవకౌళం ఊన్న 
దనుకోండి. గీత విషయం వదలిన్యా జీవితసారభూ ల లెన ఇతర విషయా 
అలో గూడా సర్వోదయ సిద్ధాంత నికి ప్రఛానభూతమైన ఖద్దరు 
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విషయంలోగూ-డా గాంధీవాదులందరూ ఒకే రకమైన భావం కలిగి 
ఉంటారని అనడానికి గూడా అవకొెళం లేదు* గాంధీసిద్దాంతోలను 
శాస్ర్రీయ పిభావలోనికి చేర్చి సూత గ్రంథాలను నిర్యించవలె 
నని అభి ఫోయపడ్డ మితులతో గాంధీజీ ఏమన్నారో "తెలుసునా 
ఈ నా భావాలు ఇంకో పరిపక్వంకో లేదు "సనికొ వాటిని అమ 
లులో సెట్టి చూస్తున్నాను అదోూక శ్యాప్ర్రీయ పరిఖామలో నా 
భావాలను వ్యక్ళం వేయ డానికి తగినంత అవకెళం గూడా నాకు లేదు, 
శాన్ర్రం కవసమైనప్పుడేర్పడుతుంది” అన్నారు. వారన్న మాట 
అక్షరాలా నిజం* అంతేగాక వారన్నమాట సత్యమని అనడానికి నాకు 
ఇంకొక “కౌరణంగూడా స్నరిస్తన్నది. శాస్త్రీయ పరిభావను ఏర్పాటు 
చేసినందువల్ల జరగజేమిటి'? తద్విరుద్ద మైన శ్వా ప్రీ యపరిభాసకు జవాబు 
లభించడ మేగదా! కాని, అందువల్ల జరిగేజేమిటి? శస్త్ర బలంవల్ల ఏవిధంగా 
శస్త్ర బలం &ీణ౮కౌదోో మైపెచ్చు నృద్ధి పొందుతుందో, అనేక రక్శలైన 
కొత్త సమస్యలు సృష్టించబడతవో, అజీ విధంగా ఒక పరిభాషతో ఇంకొక 
పరిభాపకు సంఘర్షణ 'తెచ్చిపెడిత్సే లేనిపోని చికళూలు ఎకురానై 
స్పక్ట్రీకరణానికి బదులు అస్పష్ట్రతి ఎకుకావనేతుంది. కనుక ఇలాంటి భావాలను 
ఉనుగ్యేక్వంగొ వదలి "పెట్టడమే మంచిది, పిభాహల అధిక్యతవలన చేరువేరు 
రూపాలు ఎకురావై బుద్ధుని అనుయాయులకు సంపా ప్లీంచిన స్ధితి ఏర్పడు 
తుంది నలుగురు శీప్య్యులనా నాలుగు మాగ్గాలు అవలంబించారు. అబే విధంగా 
ఇకకాడ పదిమంది శిష్యులూ పది మాన్గొలను అనుసరిస్తున్నారు. అందువలన 
గాంధీగారన్నట్లు వారిని తమ తమ బుద్ధి బలంమౌద నడవనివ్వడ మే 
మంచి ఉపాయము. 
గాందీ సిద్ధాంత (త్రయము. 


.గొంగీ సిద్ధాంతొలలో ఉన్న ముఖ్య గుణాలను సంకశ్నీస్తూ నే దానికి ఒక 
కట్టుశిట్ర మైన స్వఠూ'ఫాన్ని వ్వ డానికి వష) వాలా (హకుళ్నం చేశాడు, వర్ష 
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వ్యవస్థ, ధరగికర్చృత్వ సిద్దాంతము. విశేంనీ)కరణము ఈ మూడింటినీ కలిపి 
ఒక రూపాన్ని నిరిగించాడు. ఆ విషయం కొద్దిగా తెలుహకిెందాము, 

వర్లవ్యవస్థకు కొత్త అర్జాన్ని కల్పించి లేక అసలు ఆ శబ్దానికి 
మూలంలో ఏర్పడిజన్న అర్ధాన్ని (హించి గాంధీజీ ఆళబ్దాన్ని న్వీకరిం 
బారు ఇది వారు చేసిన ఒక అహీంసా ప్రయోగమని నా అభీ పౌయం. 
ఒక సంఘంలో శతొచద్దాలుగా ఒక అర్హంలో ఎంతో ఆదరంతో వాడబజే 
శబ్దాలను వ్యర పరచ పం డా అశబ్దా లకు గల అర్జిఅను వికి సీంపజేస్కీ ఆ 
శబ్రా రాలలో ఒక నవజీవితొన్ని నింపడం ఒక రకపు అహీంసాత క (పక్రియ, 
పురాతన ళాల ఆగాన్ని పూర్తిగా మార్శివేయడం ఈ పం [క్రియ 
లత ఇ౦కౌదు. కొత అర్రాలను ఇెప్పడంవలన సౌతఅరగ్రాలకు నూతన తేజస్ఫు 
వస్తుంది. అంతే భారతీయసంపుదాయంలో నిండి ఆన్న సమన్వయభా వాన్ని 
_ఈ ప్రక్రియ అమలులోనికి తెస్తున్నది. గీత యజ్ఞాది శబ్దాలకు విసృతార్దా 
లను కల్పించి ఈ కధా నాన్ని నునముందు పెట్టినది అయితే ఈ ప క్రియ 
లో శళ్చా గలను శెప్పుకోడంలో * డొంకతిరుగుడు” పద్ధతి ఏర్పడ డానికి 
అవకౌళం ఎకూూవగా ఉంటున్నది. డొంక తిరుగుడు అన్హాలు ఏర్పడితే 
అహింసా (పయోగం ఆసత్య ప్రయోగంగా మారి కూర్చుంటుంది. డొంక 
తిరుగుడు అర్థాలజోలికి పోఠండా ఉన్న అర్ధాన్ని కొద్దిగా వికసీంప 
జేయ-డాన్ని అహింసా పయోగమని ఆనవలసీ ఉంటుంది. గాండధ్ర్‌ జీ 
భారతీయ సంస్ఫూతిలోనే జనించి, పెరిగి పెద్ద వారై శారు. ఆ సస్ఫూతి 
లోనే రమించిన జనసొమాన్యాన్ని దృష్టిలో పెట్టుకొని ఆయన షక్సొవగా 
మాట్లాడి నారు. అందువల్ల శే ఆయన వర్షవ్యవస్థ అనే శచ్చాన్ని న్వీకరించారని' 
నా అభి పాయం, ఇంకొక రకంగా మాట్లాడదల చుకొం"టే.. ఆయన ఇంక్రొక్ష 
సమాజంలో జనించి, ఆసమాజం కొరశే మాట్లాడి ఉన్నట్టయితే ఆహీం 
సౌాతే గక సమాజని రాగ్యణానికి ముఖ్యాంగరూసపంలో వర్ష వ్య వస్ట శబ్దం 
తప్పక ఆయనకు తోచి ఉం 'జేచే అని అన-డానికి అవకాశం: లేదు అయినా 
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అశబ్దంద్వారా ఆయన ఏ అర్ధాన్ని - ఏ సారాంశాన్ని - (గహిస్తున్నారో, 
ఆ అర్దాన్నీ - ఆ సారాంశాన్నీ = బోధించే ఏదో ఇంకోక శబ్దాన్ని ఆయన 
తప్పక స్వీకరించి ఉండేవాశే* అని దృఢంగా చెప్పవచ్చును. నేను చెప్ప 
దలచుకొన్న చేమిటంకే  వర్ణాలన్నా -- పర్షవ్యపస్టలన్నా -- ఏ మాతం 
ఇస్టం లేని వారు గూడా ఈ శబ్దపంయోగం వలన గాభరాపడవల సిన 
అవసరం లేదు. ఇకూడ శబ్టాలుగాదు (పభానం, వాటి ఆర్థం- వాటి సారం 
ప్రానం* (1) అన్ని పనులకూ సమానమైన కూలి (2) పోటీ లేక 
పోవడం (3) వంశే పారంహ్యుం గా ఏర్పడిన సంసారాొరాలవలన 
(పయోజనం పొందే విద్యావిధానముు ఇవే వర్చవ్యవస్టకు ముఖ్యమైన 
విషయాలు. నా ఉద్దేశ్యంలో అహీంసాఠర్యక సమాజని రాగ్రణానికి 
"కౌవలసీనవి ఇవిమాత మే+ 


ధరశ్రికర్భృత § నిద్దాంతంగూ డా వర్షవ్యపస్టలాంటి శబ్దమే. వాలా 
మందికి ఈమాటఅంయేనే తల నొప్పి* “వర్ల భరశ్రిము ౫ అనే శబ్దం నిజంగా 
మూలంలో ఒకొనొక సదఖభిపాయాన్నీ, సన్విధానాన్నీ స్ఫురింప జ్రేసే 
శబ్దం- ధరికర్ష్భృత నము అనే దానిని గురించి అంత నిళ్న్వయపూర్వుకంగా 
ఆలోచించడానికి అవకొళం లేదనుకోంటాను- ఈ శబ్దం ఫుట్టిననాటినుండీ 
చానిదురుపయోగం గూడా (పారంభమయింది. "కొని చట్టసమ్యైుత మైన 
భావలో ఆశబ్దానికి మంచి ఆర్షం ఉన్నది. గాంధీజీ చట్టాన్ని బాగా 
ఆధ్యయనంచేసీన వ్యకి గావడం సలన ఆయనకు అశబ్దం బాగా నచ్చింది. 
ఆయన సతోోపొసకుడు అందువలన ఆళబ్లానికి గల మూలార్చాన్ని 
హృదయంలో ెట్టుకొన్నాడు* నాకు చట్టభాషమతో పరిచయంలేదు. అందు 
వలన చాకు ఆ శబ్దం అంతగా నచ్చలేదు. నన్ను ఆళబ్దం అంత గా ఆక రించలేదు. 
ఆయినా ఏ అర్థాన్సి దృష్టిలో పెట్టుకొని గాంధీజీ ఆ శబ్దాన్ని (పయోగిం- 
ాత్రోో ఆ అర్థాన్ని “నీను మరచిపోలేదు, ఆ అర్హాన్ని 'తెలుసుకొనడంలో నేను 
పొరపాటు పడ లేధు..గీతలోని అహపుగంహాము సమఖావము ఇలాంటి 'చొలా 
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శబ్దాలు గాంధీజీని ఆకర్షించినవి. ఈఅపరి గహాదులను వ్యావ హోరికజీవితంలో 
నికి ఎలా తీసుకొని రావలెననే విషయాన్ని గురించి ఆలోచించినప్పుడు 
అయనకు ఈ ధర్య్టికరృత్వమనే శబ్దం చేతికి చికిగందిం * గీతాధ్యయనం 
వలన టికీ శబ్జార్థం నాకు బాగా బోధపడింది. ఈ శబ్రంవలన అపి గవా 
సమస్య తీరిపోయిందని తన అత్యకథలో గాంధీజీ (వాహకొ న్నారు. గాంధీజీ 
దృష్టిలో ఈనాడేగాక్క, ఎల్హి పుడూ అపరిగ్ళహాత్యాన్ని సిద్రింపజేభుక్తోన 
డానికి మనుష్యునికి తన శకులను (టన్రీగా ఉ పయమోగించుకోడంత ప్ప 
శెండో ప్రయోజనకరమైన వ్యావ హోరికమైన ఉ సాయం లేదు. కికో రీలాల్‌ 
ఈ విషయాన్ని బహు నూత గంగా వ్యక్తృషుచినాడు. దానిని ప్రతి పిల్ల 
వాడు గూడా తెలుభుకొనగల డని నా ఉగ్లేశ్యం. అందులో (భమకు గానీ, 
గాఢంగా ఊన్న దని అనుకోడానికి గానీ అవకొశం లేకుండా వేశాడు" 


కృషతిమవ్యవస్ట్థవలన అర్జికమైన హిచ్చుతగ్గులు ఏరుడ్డవి ఆ 
“"హిద్చుళగ్లులను మనం సరిడిద్ద గలిగిన్సా మానవుని బౌద్ధిక, శారీరిక శక్తులలో 
గల అసమానతలను పోగొట్టలేము, చదువువలన్వా సంయమాగుల పఅనా 
కొంతవరకు అ అనమానకను పోగొట్టగలమని అనుకుందాము కోని 
ఆ వర్యస్టితిలోగూ డా ఈ అసమానతను పూర్తిగా పోగొట్ట గలగడం 
సంభవం'కౌదు, కనుక బుద్ధి, శారీరకశకి, సంపత్తు ఈ మూడింటిలో. ఏది 


కలిగిన వ్య్నాడెనా అది అందరి ఉసపయోగంకొరకు తనకు లభ్య మైనదని 
భావించాలి. దీనినే (ట్రస్రీషిప్‌ ఆంటారు. కొని ఈ శబ్దం దక్టనుల పొల 


బడి తనకున్న గొప్పఅగాన్ని పోగొట్టుకొన్నది. అందువలన డానికి "నేను 
“ విశ్వస్త వృతి? ఆని నామకరణం చేశాను. ఇది భౌవవాచక సరిజ్ఞాపదము, 
ఎవ్వయా ఎన్వరిమోదా ఆధారపడి జీవించగూడదు అనే త త్వెన్ని సొమా 
న్యంగా మనం సాావలంబనఠక్వమంటాము* కాని ఎవ్వడూ ఎవ్వరిమోదా 
అధారపడనిస్టితి అసలు సంపాప్తమైతే అధి న హోనరకన్టీతి ఆయి 
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ఊరుకుంటుంది: తల్లిదండ్రులు తమవబిడ్ణ అమిదా, బిడ్డలు తవ్విదం[డ్రుల 
మోద్యా ఇరుగు పొరుగు వారూ, భిన్న భిన్న చేశాలచారూ పకనస్నరం ఒకరు 
ఇంకొకరిమోదా విశ్వానంకలిగి ఉండడం అవసరం. అసలు విశ్వాసంకలిగి 
ఉండడం అనేదానిలోనే మనం సండేవాపడుతున్నా మంకు, భయపడు 
తున్నా మంటే మనం మానవక్వశూన్యులమై ఎకరాడో (క్రింద ఉన్నామన్న 
మాట్లు ఇలాంటి విశ్వస వృతిని విద్యవల న పరిపున్టం చేయవచ్చున్ను ఇవన్నీ 
వేయడం మానివేనీ అందుకుబములు యావత్తు sea ఒకే మూసలో 
పోసి యం(తంలాగా తయారు చేయవలెనని (ప్రయత్నం చేస్తే, అలాంటి 
విశ్వాసాన్ని కనపరిస్తే- అది చౌద్ధికంగా సోమరిత నమవుతుంది. 


పరస్పరవిక్వానంమిద ఆధార పడిన సమాజాన్ని నిరషించడ మంట అర్థ ఆర్ల్షం 
అందరి 'తోొలూకు అన్ని శక్తులనూ సమన్వయం నుత 
కా శబ్దానికి ఇదే అర్రం- వ్యక్తిగత మైన అపరి([గహాము 
అంక విశ్వస వృతి తో తనకి అందరి వేలుకొరకూ ఊపయోగించడ 
మని అర్ధం, ఇది లోకసంగం హానికి సంబంధీంచిన మూల తత్వం. (ట్రఫ్టీం 
షిప్‌, అనే శబ్దాన్ని బాగుండకపో తే వదలి జేయ_డి, కాని ఈ త త్వొన్ని 
వదలకండి. అంతే "నేనుఇెప్పేది- 


ఇక వికేందీ9కరణం విషయం ఆలోచిద్దాము. ఆళబ్దం కొత్తది 
కావడం వలన మంచి శెడుభాబాలూ, సంస్టారాలూ అనేకం దానికి 


తగులుకొని న్న వి. ఈ శబ్దం ఎలా కొత్తదో, అడే విధంగా దాని అగం 
అనగా దాని వెనుకనున్న కల్పన స ళా కోర డీ. యం[తయః గం 


రాక్ష వ్లూర్యం అంతో విశేందీ9కరణంగాచే ఉండేగ్కి ఇక దీనిలో కొత్త 
దనమేమున్నదని కొంత మంది (పక్నించవచ్చును. యంతియుశానికి 
ప్యూర్వర్లి. విశేందీ9కరణ సిద్ధాంతం లేదు కాని అంతె విశేం (దితం "గ 
ఉండేది. క్రగామాలలో. షరి ,చులన్నీ వికేంద్ర)కృతం౦గా జరిగినంశ్చమాతే ౫౦, 
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చేత వికేందీ)కరణ ఏర్పడిందని అనుకో డానికి వీలులేదు. వికేం[దీకర ణంలో | 
విశేందీకృతమైన పరిశ్రమలతోబాటు సమగ దృష్టితో కూడిన ఒక 
వ్యాషకమైన పణా?కనాడా ఉంటుంది. అది లేనినాడు విశేంనీీకృత 
పరిళ) మలం అం శే అటుఇటు చెదురుగా పడ్తిడాన్న పరి (శ్రమలని అర్భమవు 
తుంది. స్వాభావికంగానే యం[త్రయుగప్రు మొదటి చబ్బృకత గలడంతోచే 
ఆపరిశ్ళమల న్నీ ఇిన్నా ఖిన్నంకా నారంఖించినవి- వికేంవీ 9కరణ వ్యనస ఆసలు 
ఛిన్నా భిన్న మయ్యేదికౌదు, అది యం|క్రయు గాన్నే పనికిరానిదానినిగా చేయి 
గలదు. "నేటి యంతియుగం పేరుకు యంతఎయుగ మేగాని నిజూనికి అని 
యం(తితంగానే డాన్నది+ ఇందుకు బదులుగా సామ్య వాదులు హనియంతి త 
మైన యంతయుగాన్ని కోరుతున్నారు. "కొని ఆయుధాలకు వలెనే, 
యం[తొలంగూ-డా నిజానికి మానవ నిర్మిత లే అయినా మానవత్వవని హీ నాలే 
బాటిలో మానవత్య్యన్ని తీసుకోని రావడానికి చేసే (ప్రయత్నం కొంత 
వరకే ఫలిహాంది. అవి మాననునే ఆట బొమ్యినుగా తయారు జేయ 
గలవు ఇకూడ ఆయుధమం టే మానవ సంహారకమెనదని ఆర్హం* డాక్టర్ల 
దగ్గర ఉండే ఆయుధాలని అర్థంకాదు, ఆడే విధంగా యంతిమం "కే 
మనుష్యుని _నిరదో్యోగినిగానూూ సోమరిపోతునుగానూ తయారు జేసే 
యంత మని అర్ధం* మనుష్యునికి సహాయంచే స్కే ఆ హరణరూపంగా మానవుని 
చేతిలో ఉండడంవలన శోభించే మానవక్వస్పర్భ పొందిన యంధశ్రమన్‌ 
అర్థం కాదు. ఉదాహారణకు “పీల్‌ బో (Whed-barrow ) ను 
తీఘకోండి* మనం (తవ్వే బావిలో నుండి మట్టినంతో తీసివేయడానికి ఆది 
ఎంత గానో ఉపయోగపడుతున్నది ! దానిని చూచినప్పుడు గాక సేనాపతి 
బాపట్‌ (వాసీన ధన్యధన్య యహీజొజూర్‌” అనే గీతం జ్ఞూపకాని! 
వస్తంది. అందువలన విశేందీ) కరణం వల్ల యం్యత్రయుగాన్ని భగ్న ంచేస్తన్నా 
మంకు యం[త్రయుగంవలన మనం ఉపయోగాన్ని పోంది దానిని భగ్నం 
చేస్తామని అర్ధమవుతుంది. ఈ విధంగా ఊఉ పయో గాన్ని పోందకుం ణా యంతు 
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యుగాన్ని భగ్నం వేయ "డానికి గూడా వీలులేదు. ఇలాంటి శక్‌, యంత్ర 
యుగాన్ని జీర్ణం చేసికొనగలిగిన సామర్ధ్యమూ పురాతనమైన వికేంద్రిత 
పరిళ్ళమలలో ఊం 'జేదికొదు, ఇబే విశేం దత పరి ళమలలోనూ, వికేందీ9 
కృత పరిళ్ళీనోలలోనూ ఉన్న శక్తి భేదం, కనుక విశేందీగికరణ శబ్దమూ, 

ని వలన ఏర్పడుతున్న కల్పనా రెంయా కొత్తవే. కనుక ఈెన 
చెప్పబడిన విషయంమిద దృష్టిని ఉంచితే విశేం (దీకరణానికి స్యతి లేకంగా 
ఇప్సే అశ్నేపణలన్నీ వ్యర్థమైనవే, 


ఈ వికేంద్రీకరణ సిద్రాంతన్ని శీవలం పరి[శమలవరకు మాత 9 మే 
నీమిళం వేయనాడదు, రా జ్యూధికౌరం విషయంలో గూడా ఈ విశే౦ద్రీ 
కరణ (పనృత్తి సనిక్సి వస్తుంది. అహీంసాలే సెక సమాజనిరా ర్మ ఇ"కౌముక్రులం 
గూడా ఈ విషయంపైన దృష్టిని ఊంచడంలేదు. వారు పరిశనుల విశేందీ9 
కరణాన్ని మాత మే సమర్థించి తదుకణ3 బలమైన కేంద (పభుత్వం 
శావలెనని అప్పుడప్పడు కోరుతున్నారు. కమ్యూనిష్టు లుగాడా రా జ్యసల్తై 
ఏ నాటికైనా నిప్పుమోది నెయ్యిలాగా కరిగిపోయే'డేనని అంటారు. కాని 
అంతవరకూ ఆ నెయ్యి చలికెల౦లో చేరుకొన్న నెయ్యిలాగా కేక 
టా9టనీగా ెత్తిమోదపడిన ఇనుప సమ్యెటలాగా గట్టిగా ఊండన లెనంటారు. 
మధ్యకాలానికి మూత్రం అది పనికి వస్తుంది తరువాత రా జ్యళక్షితో 
అవసర మే ఉండదని వారి అఖిపాొొాయం. కౌని గాంధీజీ భావం అదికొదు. 
అద్కి మధ్య, అంతిమ కౌలాలన్ని ౦టిలోనూ వికేందీ)కృత రాజ్య శక్సి ఊండ 
న'లెనుః మధ్యకొలం కోరరు. కింత కెలంవరకు. గూడా శేందీ9 కృత రాజ్య 
శోక ని ఆయన అంగీకరించరు, దానిని మోరు రామరా జ్యమని (తేతాయుగం 
లోనికి "నెట్టినా, సకోగదయ (పణాగిక అని భవిష్యత "రాలంలోనిక్షి నెట్టినా 
గాంధీజీ ఆశించినదిదే. 
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హొంసాొ సిద్ధాంతము 


గాంధీ సిద్దాంత "లకూ, కమూన్టినిష్షు సద్దాం తలకూ ఆనేక నిష. 
యాలలో వ్యత్యాసం ఉన్నా కొన్ని విషయాలలో సమానత (౦ గూడా 
లేకపోలేదు, ఆ సమానత్వం చాలా ముఖ్యమైన సమానత్వ మే. రాము రావ 
కలలో కవికి రకౌర సామ్యం దొరికింది. గాంధీభా బాలూ, కమ్యూనిష్టు 
భావాలూ రండూ నిజానికి లోక కళ్యాణాన్ని దృష్టిలో “పెట్టుకొన్న జే, 
అయినప్పుడు వానిలో సమానాంశొలు ఎందుకుండను ? ఈరెండు వాదాలూ 
బీదల పక్షాన్ని (గహీస్మన్నవి* అనేకమైన మంచి గుణాలు ఉన్నచోట 
ఒకరా దోవ౦ కనిపించదు. ఒకోొకొప్పుడు ఆ దోవం వలన గూడా 
ఆ గుణసమూ హానికి (పకొళం "హెచ్చడం కద్దు. ఒకకసారి ఒకరా 
గుణంలో నే దోవసమాహమంతోె విలీనం కౌవడంగూడా సంభవమే. ఊగ్ట_ 
టతీలో ఆ గొప్పదనమున్నది* ఈ నాడు (పపంచమందంతటా బీదలు మహో 
దెన్యస్టితిలో ఉన్నారు తల్లివలె ఆ బీదలను సంభా శించి, నంభొ శించడ మే 
కాదు వారి సరాాంగీశా న్నత్యానికి పాటుబజే ఉత్సావాం, సాహసం 
కల వారందరూ సర్వదో పాలనూ నివారింపజే సే పోరినామంతో సమాన 
మైన మహర్గుణాన్ని సంపాదించినడ్చునని భావించాలి* 

గాంధీ సీద్ధాంతౌలూ కమ్యూనిజనూ శెండూ తల్లింపేమతో 
వీదలను ఊద్ధరించవలెనని కోరుతున్న వి- కొని చాలాసార్లు పిచ్చిడైన తల్లీ 
చేను తొతౌూలిక (ప్రయోజనాన్ని మాత9 మే ఆశించి స్థిరమైన పృయోజి 
నాన్ని గుర్చించేదు. ఈ నాడు కమ్యూనిజం స్టితిగూ డా అలాగే ఊన్నది= 
కేవలం తన్‌ పడే ఆరాటం వల్లనే కష్టాల దూరంకొవు* ఆ ఆరాటంతో 
బాటు తల్లిలో గురువులు చూపించే "కొర్యకుళలత గూడా ఉండాలి. 

తన స్వతంత్రమైన ఆలోచనా శక్తిని పోగొట్టుకొనని ఒక ప్రముఖ 
కమ్యానిష్థను కలంహకిొ న్నాను. అతనితో ఈ విహయం కొంత వరకు చర్నిం 
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బాను. కీ హీంరన సామాన్య జనానికి సంబంధించిన శకి అనడానికి వీలుం 
టుందా? అని ఆతనిని (ప్నీించాను. సామాన్యంగా అలా అన డానికి వీలు 
లేదు. కోని నేవ. పరిస్రితులలో, ప క్యేకించిన ఉసాయాలద్యా రా 
జనాన్ని పీంసకుగాను తయారు చేయవచ్చును” అని అతడు అన్నాడు: 
(పక్యేకమెన పరిసీతికి గాను అలా తయారు చేస్తాము సళే* దాని వలన 
(పయోజన వేమిటి ? ఒకరాసారి సంసౌదిద్దాము, తిందాము అన్న శే అవు 
తుందిగదా? నున స్వభావంలోనే లేని శక్తి మనలో ఉన్నదన్నట్లుగా 
నటి న్నే చివరికి ఎవరివగ్గర ఆశక్తి ఉన్నదో, చారి చేతిలోశే రా జ్యూధికెరం 
పోతుందిగదా "లేక మనువ్యు స్వభావాన్నే హింసాపూరితంగా మా 
వలెనని మనం (పయత్ని స్తే ఆడి ఆసలు అసంభవమవుతుందిగదా ? ఒక 
"వేళ సంభవవుయినా ఆలాంటి సమాజం వలన లోక క్నేనుం కలు'సకుందా ? 
= అది ఒక భయానకమెన సుటన అయిపోదా? ఆభుటన సలన కలిగే 
"పరిణామాలు ఎంత ఘోరంగా ఊంటవోే ఆలోచించారా ? ? అన్నాను. 


6 'కొవచ్చును, పరిణామం ఎలాంటిది కలిగినా "నేటి నీతి మారిపోవాల్సి, 
అదీవాలు * అన్నా డతడు. 


ఈ "నేటి స్టితి మారి పోయిందని మనకు కొద్దికొలం (భమ కలిగినా తిరిగి 
అజే నీతి కొద్ది రోజుల్లో చే "మొదటి కంటె రెండు ట్లు ఎకుకవగా న 
(పత్యశ్ను మవుతుంది వీ ఆన్నాను. 
4 ప్రత్యత్షం "కానివ్వండి. ముదు విషయం ముందు చూసుకో 
. వచ్చును? ఆన్నాడు. 


2 ఇదె వైజ్ఞానికులు ఆనవల కిన మాటకెదు, కమ్యూనిష్భాలు వై వైజ్ఞా 
+నికులుకదా ? మ వైజ్ఞానికంగా ఆలోచిస్తామని అంటారు గదా? » 
అని (పశ్నించాను- 
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“అవును, నిజమే, ఒకరాసారి ప్రభుత్వం చేతిలోనికి నన్నే సర్వకాల 
సర్వావస్థలకూ తగ్గినట్లుగా రాజ్యాంగ వ్యవస్టను ఏర్పాటు చేస్తామని మా 
వారంటున్నారు. సర్భకౌలాల కూ వ్యవస్థ అనేది నాకు గూడా నన్నడం 
లేదు. (పపంచంలో సరషకెలాల కూ అని ఏముంటుంది ? అయినా పంస్తుత 
స్యవసను మార్చవలెగదా ? అది తప్పదు, ముందు విషయం ముందు 
చూహకొంటాము * అన్నా డతడు. 


కమ్యూనిష్టులు ఈ సోదరుని పరిణత (పజ్హగల కమ్య్యూనిపుని 
భావించరు. *“ భాంత స్రితిలో ఉన్నా తెలిని గల వాడని నేను అను 
కున్నాను. సరకొలాలకూతగిన వ్యవస్థను నిర్మించడమ నేది కమ్యూనిజం 
తయ్యారు వేసిన ఒక నల్లమందు మాత మాతు మే” దానం చేయంగానే 
పుణ్యం లభించాలి” అని సర్వ సామాన్యంగా కమూూసనిష్భ లు అనుకుం 
టున్నారు. (పస్తుకనితిని మార్చడమే వారికి చాలును అంతే తొతోలిక 
పృయోజనాన్ని ఆశించే త ల్నీగానే వారుంటు న్నారు "గాని, "కొర్యకుళలత 
గలిగిన గురుత భారభూా పిత మైన మాతృహృదయం వారిదికొదు* 


"రెండు సాధనాలు 


ఏమైన్సా స్వరాజ్యం (పాప్పించిన కరువాత గూడా భారత చేళశం 
లోని జనసామాన్యం ఆజ్ఞానంగా శోచనీయమైన స్టీితిలోనే ఉన్నది. ఆ 
స్టీతినుండి బయటపడవలెనని ఆది కోరుతున్నది- భిన్న భిన్న వాదాలను 
గురించి తౌెరిూకంగా ఆలోచించే శక్తి వారికి లేదూ? అందుకు వారికి 
అవకౌశం గూడా లేదు. పవరు చారి కప్తాలను తీరుస్తారో, వాలే చారికీ 
'చీవతలు, కనుక చివరిలో మము) వాలా చేసిన "హెచ్చరికను మరచిపోతే 
(పమోజనం లేదు, కన్యానిజాన్ని వ్యతి శేకించినా ఆౌరీకలిలో 
దానికి జవాబు చెపిషనా లేక రా జ్యబలంతో దానిని అణఛచివేయ డానికి 
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పయత్నంచేసినా ఏమీ (పతోాజనం లేదు, వర్ష కౌలంలో నదులూ, 

కౌలనలూ అన్నీ ఏ విధంగా ఉప్పొంగి సముద్రం వై వైపునకు పరు 7త్తుకవో 
అచే విధంగా జనసేవకుల నేవ యావత్తూ కష్టాలలో ఊన్న. (గామాణజన 
సనూహం వై పుకు పరుగెల్త లి, 


ఇన్ని ఆపదలలో ఉన్నా భగనంతుని దయపలన ఇంకౌె జనుల 
హృదయాలు మలినమైపోలేదు. గాంఢీజీ మార్గం ద్వారానే మనం ఊద్ధరించ 
బడగలనువే విశ్వాసం ఇంకో (గామాలలో దృఢం గానే ఉన్నది. "నేటి 
(పభుత్వం గాంధీజీ సవాచరుల, అనుచరుల ప్రభుత ఏం. 'బేకంలో గొప్ప 
సంస్థ దృఢ మైన నంస్ట కౌంగ్యౌన్సే, అది గాంధీజీ చేతుల్లో "పెరిగింది. నతో స 
దయ భావాలు గలిగిన నిరాషాణ కార్యకర్యఅందరూ గాంధీ జెం-డానే 
ఎగురవేస్తున్నారు. భారత దేశంలోని సామ్యవాదులు గాడా గాంధీజీ 
సంతొనమే. ఈ ేళంలో సల ్య గవ సామ్య వాదాన్ని స్టాపీస్తామని 
వారంటున్నారు. ఈ ఇద్దరూ, ముగ్గురూ లేక నలుగసరూ.... ల కలిని 
తమ తమ శక్తి ననుసరించి తమ తమ (పవృత్తుల ననుసరించి... షుస్పర సవా 
కారంతో. జననేవలో మగ్న లెత్సే ఈ దారిదర్యిమ్హా _ మైన్యస్టితీ, 
దుఃఖాలూ ఉండగలవా? "కొని ఈ నలుగురూ ఈ రోజున నాలుగు 
మాగ్గాల పయనిస్తున్నారు. ఐదోది పరుగెత్తుకొని వసున్నది- ఆ ఐదోది 
ఏమిటి ? __ వలనా హలో మృతుర్ధావతి పం-చనుక-. మృత్యువు 


అన్న౦లేక చచ్చిపోతున్నా రని ఒకరం శే అన్నం లేక కౌదు జబ్బుల 
వల్ల చచ్చిపోతు న్నారని ఇంకొకరంటున్నా రు. అకలిచేత చనిపోయ్‌ వారికి 
గూడా ముందు ఏదో ఒక జబ్బు రాసేవహ్తుంది+ 

స్వామి రామదాహ రచించిన గీతం చదవండి: 


కౌంహీం మిళేనా మిశేనా ఖాయాలా 
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శావ నాహీం్పే నాహీంలగేే నాహీలణే జూయాలా 
పాస్‌ కైదీశే కవీశే, శానీశ్కే గాయాలా 
కో అం జూవేయరే, జూవేంరే జూవే. మాగాయాలా ? 


తినడానికి ఏమి దొరకడం లేదు. దొరకడం లేదు దొరకడం లేదు. వెళ్ళ 
డానికి స్టానంలేదు సానంలేద్కు సానంలేదు. గీతొగానం చేయవ లెననే 
కోరిక ఎలా కలుగుతుంది $ ఎలా కలగుతుంది ? ఎలా కలుగుతుంది? ఆడగ 
డానికి ఎకకూడకు పోవాలి? ఎకూడకు పోవాలి? ఎకరాడకు పోబాలి ? 
ఇవీ మన స్టితి- 


ఇందుకు తప్పు ఫలానావారిదని నేననను. నేను నిరాళపడను* జేళం 
పెద్దది. చేశ నమున్యలు గూడా పెద్దవి. గనుక తప్పు ఎవరిమోదా పెట్టడం 
లేదు. అభి సొయభ్లేదాలు గూడా ఉండడంలో చేళంపెద్ద ది గనుక ఆళ్ళ 
ర్య మేమి లేదు. నా చేతిలో పౌర ఉన్నంతనేవూ. "నేను నిరాశపడవల సీన 
అవసరంగూ-డా లేదు. (పతిచోటా చానేలు (త్రవ్వి తే పంటలు బాగా పండు 
తవని అనుకొన్నాము* (పభుత్వేంచారు ఈ విషయం ఆలో-చించవ లెనని 
ఒకడన్నాడు. ప్రభుత వంతో పని ఏమిటి? పభుత్వమంశే ఎవరు? 
మనమే* కనుక బావులను మనమే (తవ్వుదామన్నాను. ఖాపవితవ్వుడు 
(సౌరంభమయింది. బావి ఈఏవ్వే వారికి ఎలా తవ్వాలో అనుభవం ఏమి 
లేదు అయినా పొరొపలుగూ తమ పనిని చేసినవి. తవ్వేవారికి నీటిజా డా 
గూడా తెలియదు. పారకు 'తెలుహను* అది తన్వుతూపోయింది, జలదర్భన 
మయింది. చుట్టుపట్ల ఊన్న వామ తీర్ణజలంలాగా ఆనీటిని తోగారు. ఆ 
ఊరి పకేల్‌ 80 సంవతృరాల వయస్సున్న కోఠీబాబాయే పని చేసుంటే 
మనం ఎందుకు చేయగూడదు అనుకున్నాడు. సురగాంవ్‌'లో బావి (తవ్వడం 
(పారం భించాడు. ఆ గ్రామంలోని నవయుకులందరూ పూనుకొన్నారుం 
నూకు తెలియకుండానే అ ననయువకులు మా భానేల దగ్గరకు వచ్చార. 
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నాలుగప గంటలు శరీరపరిశ మను 'దానంచేసీ వెష్ళిపోయినారు. ఆడంబరం 
లేదు, (పచారంలేదు. ఈశ్వరుడు జన హృదయంలో ఇలాంటి దివ్య పేరణ 
ను కలుగజేస్తూ ఊంకే మనం ఎందుకు నిరాశప-డాలి ? రామదాహ.. అడగ 
“డానికి ఎకకాడకు పోదాం ? ఎకోాడకుపోదాం ? ఆంటున్నాడు* అమెరికా 
దగ్గరకు పోదామా? స్వరాజ్యం అనుభవిస్తున్న మనం ఇతరులదగ్గర బిచ్చ 
మెక్తుతొమా? [శ్రమ జేవతను ఉపాసించి ఆమెనే అడుగుదాము. అడిగి కే 
దొరుకుతుంది వెదికితే దొరుకుతుంది అని ఆమె వెప్పుతూనేడాన్నది. 


కౌంచన మోహముక్షి శరీరపరిళశమ ఈ "ండింటిలోనే భారత 
దేకోద్దరణ నిండిఉన్నట్లు నాకు తోస్తున్నది. దీనిలోనే గాంధీ సిద్దాంత 
సారమంతొ నిహితమై ఊన్నట్లు కనపడుతున్నది. అదియే నిజమైన సామ్య. 
వాదంతో కలినేదిగా కనపడుతున్న ది- దానిలోనే సామ్యువాదమూ ధనిక 
వాదమూ సమన్వయమయ్మ్యీటట్లు కనపడుతున్న ది. 


పరంభామం | వినోచా 
25-11-50 


గాంధి మార్క్సు. 
_పియోజనము. 


పొంసను తీసివేస్తే కమ్య్యూనిజమ్సూ గాంధీవాదమూ 
రెండూ ఒకకేనన్సీ గాంధీజీ అహింసా వతధారియన 
కమ్యూనిష్టు అనీ క మ్యూూనిష్టులకూ -గాంధీజీకీ లత్ష్యుం విష- 
యంలో ఎలాంటి భేదమూ లేదనీ సాధనం విషయంలోన్నే 
లక్యాన్ని సాధించే ఉపకరణాల విషయంలోనే ఆభిపాయ 
భేదమనీ తరచు అంటూ ఉంటారు. సాధన శుద్ధి అనగా సత్యా 
పాంసలకు గాంధీజీ ఎక్కువ (పాధాన్యత నిచ్చారు. కమ్యూ 
నీజం ఈ|పాధాన్యతను గు రే కమూ్య్యూనిజమూ గాందీవాగ 
మూ రెండూ ఒక్క. కు అయిపోతవి అని వారి ఆఫీ పాయం, 

ఇలాంటి మాటలకు గాంధీగారు ఆపు డప్పుడు అన్న 


కొన్ని మాటలుగూడా ఆధార మవుతున్న వి. * తమ సిద్ధాంత 
పిచారానికి ఉపయోగిస్తుందని మాతమే గాంధీజీ సిద్ధాంతాలు 





* మితుఇలైన కమ్యూనిష్టు లలోనూ పోమలిస్టులతోనూ మాట్లాడుతూవారి 
కంటే ఆనీ సరైన సామ్యువాదినని గాంధిగారు ఆన్నారు. అందరి 'భ్యీయ 
మూ ఒకరా కే: అందుకు గాను అనుసరించే మాన్గాలలొా నే ీదమున్న డి, 

( గాంధీజీ పావ్యువాదంాప్యొ రేలాల్‌ వా. సేవక్‌ క 1.5.46 
నన్ను నేను కమ్యూనిష్టు అని గూడా అనుకుంటాను, 
( నాలుగేళ్ల తరువాతే స్యాశరేలాల్‌ హా. సేపక్‌ 4.8.46 
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ఫలాని సీదాంతాలతో సమానమని పోల్చి మూవీనే గు ఆలాం 
టప్పుడు ఆ పోలికోలను అంగీకరించణానికి అభ్యంతరచే ముమోా 
ఉండదు. గాంధిజీ ధనవంతులకు జమీందొరులకూ, మహో రాజు 
లకూ ఇంగ్రషు వారికీ మిత్రుడు అని ఆంటే "గాంధీజీ అంగీక 
రిస్తూ ఉండేవారు, అందుకు భిన్నంగా ఈయన దరి [దనారాయణ 
సేవకుడు సరియైన సామ్యవాది అన్నా ఆయన “కేమో అభ్యం 
తరం ఉండేది కాదు. సనాతనధరాావలంబకు డన వె ప్షవుడ సా 
శుద్ద వై శ్యుడన్నా, సంఘనంస్కర మొన హీందువన్నా, నిజమైన 
[బాహ్ముణుడన్నా, తు త్రియుడు శూూదు)డన్నా ఆయన కన్నీ 
అంగీకార _యోగ్యాలుగానె ఉండేవి, జైనులు సంతోషంతో 
గాంధీజీ నిజమైన జై బై నుడ నేవారు. “కే నవులు కేస న వుడన్నీ 
నహమ్మదీయులు "మహామ్మదీయుడనీ అనేవారు. ఆయన 
అన్నింటినీ అంగీకరించేవారు. ఈ మాటలన్నీ తేన సిద్ధాంతాలను 
బోధపరచడానికి ఆయనకు ఉపయోగించేవి. 


“వివెన ఇలాంటి పోలికలు చెచ్చినా, 
వాదాలకో ఆ ఆయనకు. సంభంధం కల్పించినా అంత ప్రమాదం 
"లేదు, కాని ససయైనపద్దతిలో సిద్ధాంతాలను విశ్హేపించ వలసీవచ్చి 
నప్పుడు. ఇలాంటి వ న వా పాఠకులకు . 
నప కలుగోజే నవి. తపం పోలికలు అసలు రెండు సీద్దాం 
శాలలోన్లూ "హ్రీభానంగా ఆన్న ఛ be 


(కేక) 

దానివల్ల ఏ 5 ఏ సీద్ధాంతమూ స్పష్టంగా అర్ధం కాదు, గాంధీవొద 
మనగా హీంస శని క్రమ్యూనిజనునగా'నే కమ్యూనిజంలోని 
వీాంస అనే మురికిని తీసివేసే గాంధీవాదమూూ, కమ్యూ నిజ 
మూ రెండూ ఒక్క శేనని పాఠకులు అనుకోడం సంభవిస్తుంది. 
పెకి ఇది ఎంతో తేలికగా కనపడినా. “ హీంసలేని * 
అనేది "పెద్ద పర్వతమంత విభేదమే. అహీంస అనే మరతులో 
ఉన్న విశొలమెన అర్థాన్ని గమనిస్తే ఈ పోలిక ఎంత వేలవ 
మెనదో బోధపడుతుంది. పురుగు అంకే విషంలేని - సర్పమయో 
అని చెప్పితే ఎలా ఉంటుందో ఈ పోలికోగూడా అలాగే 
ఉంటుంది, . 


దన్ను తం సామాన్యజనాని! Fe a, భాష 
అంకే ఇష్టమన్సీ మనుష్యుని దుఃఖాలన్నీ .ఆ వాద (పచారంతో 
తొలగి పోతవనీ విశ్వసించడం వలన ఇలాంటి పోలికల -వెపుకు 
మనం ఆకర్థితుల మవుతున్నాము,. అందువలన గాంధీనాదం 
సర్వజనానికీ ఇష్టమైనది కావలెను అంగ. దానిని కమ్యూనిష్టు 
భావనలో బోధవరచడం అవసరమని భౌవించ బడుతున్న ది, 
జక్క..సారి కమ్యూనిజం రావలెనంకే దాని గమనంలో”తీవిత 
ఉంటుంది గనుక + 'ఆ కమ్యూనిజాన్ని. సాధించడానికి మొదటి 
మజిలీ గాంధీవాదమన్సీ..ఈ గాంధీవాదాన్ని మధ్యలో (వవేశ 
చెడితే పీయోజనకరమనీ -వారి ఊహా,” ఎందువ్షల్లనంకు గాంథీ 


(36) 
వాదంలో గమన త్మీవత లేదు. మందగమనం ఉన్నది. కనుక 
గాంధీవాదాన్ని మార్క్సిజానికి సాధనంగా తయారు. 
చేయవలెననే మనోవృత్సి వర్పడింది, 


నా ఉద్దేశ్యంలో ఈ రకపు మనోవృత్తి ఏర్పడడం మంచిది 
శాద్యు సరికాదు, అందువలన ధార్మిక, ఆధ్యాత్మిక, నెలిక 
నిద్దాంతాలలొనూ, ఆచార వ్యవహా రాలలోనూ తీసుకొని 
'రావలనీన విప్లవాల మోద నుండి సామాన్యజనం దృష్టి మూరి 
పోతుంది. [పతి వ్యకి యొక్క జీనికంలోనూ తీసుకొని 
రాబడే మార్పులకు సంబంధించినదే మహాత్వపూగమైన 
గొప్ప విప్లవము. చివరకు ఆపునాదులకు సంబంధించిన విప్లవం 


వల్లనే సామాన్య జనం తొలూవ సాంఘిక రాజు-నెలిక, 
అర్థివ్య వస్థలలో తీనుకొని రావలసీన పరివర నాలన్నీ ఉత్పన్న 


మవుతేవి, ఈ పునాదిసిద్ధాంతాల్షై జనసామాన్యపు దృస్టిని 
కేంద్రీకరించడం అవసరం, ఆ దృష్టితో అలోచిస్తే గాంధీ 
మార్కు లిద్దరూ ఎరుపు ఆకుపచ స్చేరంగులలాగా "వేరు వేరే, 
కాని కళ్ళకు ఒక రోగం వస్తే అప్పుడు మనకు ఈ రంగుల 
భేదం తెలియకుండా పోతుంది. అన్నీ ఒకే రంగుగా కనపడ 
తవి, ఎరుపు ఆకుపచ్చ రంగులలో ఉన్న సామ్యం లొంటి 
సాన్యన గాంధి మార్కులలో ఉన్నది, 

విషయాన్ని గురించి... ఇంకొక దృష్టితో గూడా 
Mere గాంధీ మార్కుల మధ్య శీవలం 


(87) 
“ ఆహీంసలో మా(తమే భేదం ఉండి, కాం గన్ను 
గాందేయుల ఛ్యేయం సమాజవాద వ్యవస్థను స్థాపించడమే 
అయితే అహింసా విభానంతో దానిని సాధించడానికి అన్నువెన 
సమయం ఇదే, ఎందువల్లనంకే ఈ నాడు భారతరాజకీయ 
నాయకత్వం అంతె. (పభుత్వ యంతమంతా... గాంధీజీని 
రాష్ట్ర పిత అంటూ గాంధిజీని గురించీ గాంధిజీ నీద్ధాంతొలను 
గురించీ, (పశంసీంచే వారి చేతుల్లోనె ఉన్నది, కనుక తమ శోతుల 
లోనికి అధికారం వన్న సమాజవాదులు వమేమిచేయదలచు 
కొన్నారో వానినన్నింటినీ గాంధీవాదులే వూరి, చేసీ ఆ 
ఆందోళనను వర పరచగలరు, ఆ ఆందోళనకు సంబంధించిన పునా 
దులినే కదలించి వేయగలరు. ప)భుత్వయంత్సం సామ్యనాదుల 
సిధ్రాంతాలను అంగీకరించక పోలే న. అందోళన 
ద్వారా అధికారాన్ని పాస్తగతం చేనుకోలేకపోలేనే గద్యా, 
హీంసాత్మక విప్లవాన్ని అశియించాలి ? అసలు" గాంధీవాడదం 
లోనూ సామ్యవాదంలోనూ భేదం లేనప్పుడు (ప్రస్తుతమున్న 
(పభుత్వం సామ్యువాద పిభుత్వమే అవుతుంది. అందువలన (ప్రభు 
త్వంవారూ సామ్యవాదులూ అందరూ ఒకరికొకరు అనుచరులన్న 


మాట, చెయ క్ల్‌కాధికారం “కి దగర ఉండాలా “ఖు” దగ్గర 
ఉండాలా ఆని తగాదా ఉంకే డఉండవచ్చుగాక. ఆష్టిరిలో బోర్‌ 


స్థావించదలచుకొన్న అర్థిక వ్యవస్థ ఏర్పడింది గనుక మో విధానా 
లతో మాకు పనిలేదని 'జనసామాన్యమే ఇఫ్పృవచ్చును. 


(38) 
కాని అలాంటిది వమా జరగడంలేదు. గాంధీజీ మార్కు 
లలో ఉన్న భేదం చాలా విససతమైనది, గంభిరమైనది. 
ఈ విషయాన్ని లోతులకు పోయి తెలునుకోవడం 
అవసరం. అజే ఈ ఫుస కానికి (పయోజనం, 


జీవితాన్నీ, జగతునూ చూచేద్భన్టిలోస గాంధీజీశీ 
మార్కుుకూ మధ్య అమితమైన _ విభేదమున్నది. సాధన 
సాధ్యాలలోనూ, రాజ నెతిక్క సాంఘీక ఆర్థిక ధార్మిక నిరా 
కాలలోనూ ఇద్దరి మధ్యా కన్పించే భేదం సె విభేదకారణంగా 
వర్పడినదే, నిజానికి ఒక మార్కుతోనే “గాక గాంధీజీకి ధనిక 
వాదుల యంతివాదుల విషయంలో గూడా ఇలాంటి ద్భస్ట్రీ 
విభేదం ఉండనే ఉన్నది. ధనికవాద్య సామ్య వాదులలో ఎంత 
సంఘర్షణ్ళా ఎంత సీచ్యాంతవిభదమూ ఉన్నా కొన్ని (పథాన 
మైన విషయాలలో కెండింటి దృస్టికోణనూ ఒక్కటిగానే 
ఉన్నది. ఉదాహరణకు చూడండి. ఈ రౌండు వాదాలూ సంప త్తి 
వాదా భూమిమాదా "కేందిక్యత నియం, తణం ఉండాలి అనే 
కోరుతున్న వి. ఈ రెండు వాచాలీకూ' భారీ ఎనున నడుపబడే 
పరశమలమోదా, అలాంటి వ్య వసాయంమోదా విశ్వాస 
మున్నది. -ఈ ర౦తు వాదాలూ శథనానికి' సంబంధించిన అర్థిక 
వ్యవస్థను శ్లంగీరికు స్తున్న వి. బ్రివి యూతృవాదాన్నీీ సంపత్తి fe 


(89) 
పూజిస్తున్నవి, ఫపూంజీమాద్వా యం[ఆలమాదా ఎవరికీ అధి 
కారం ఉండాల్సి వాటివలన వచ్చే లాభాలను ఎలా పంచుకోవాలి 
అసె వాటి మూదనే ఈ ౭0౦కు వాదాలకూ వివాదమున్నది. తమ 
అధికారాలనూ, తవు భాగాలనూ "పెంచుకోవలెనని రెండూ 
గట్టి (పయత్నం చేన్తున్నవి, 


ఒక మార్హం "రెండుగా చీలితే, ఆ చీలిన చోట ఆరెండు 
చీలికలకూ మధ వను బిభేడం తక్కువగా ఉన్నా, పోను పోను 
ఆ రెండింటికి మధ్యగల దూరం కొన్ని మెళ్ల వరకూ ఎరిగి 
బోతుంది. భాంత చితిపటంలో కన్యాకునూరి దగ్గర గుర్తును 
వాసి ఆగురు వెన రెండు గీతలనుగీస్కి వాటిని పొడవుగా 
చేనుకుంటూ పోతే ఒక నీత ఇపావరు దగ్గరకు చేరితే ఇంకొక 
గీత, నేపాళదేశం దగ్గరకు చేరుతుంది. అబే విధంగా జీవితమూ, 
జగత్తూ .మనుష్యునిచేతనా జనితములకొన్నా లేక (ప్రకృతి 
పొందిన వికాసమలనుకొన్నా వ్యవహారంలో ఈ రెండింటికీ నుధ్య 
నున్న ఖేదం మనకు అంతగా గో చరంకాదు. ఒక అణాకు నాలుగు 
కానులు అన్నట్లుగానే ఉంటుంది. + ఈ కారణం వలన కొన్ని 
బయటి నిషయాలో గాంధీ మార్కులు ఇద్దరూ ఒకే రకపు 
ఫలితాల మాదక వచ్చినట్లు కనపడినా అసలు విషయం అది 
కాదు. ఈ ఇద్దరి సిద్ధాంతాలనూ హ్యాదయంగమం చేనుకొని 








+ పరిశిస్ట్రం నాలుగును చూడండి, 


(40) 


వాటిని ఆమలులో జెట్టడానికి పాగిరంభించినప్పుడు మాత్రమే, 
ఉన్న విభేదం మనకు దృష్టి గోచరమవుతుంది. 


గాందిజీ మార్కులలో ఒక్క. విషయంలో మాతొమే 
సామ్య మున్నది, ఇద్ద రికీ పీడిత పిజానీక మయ, జంతువులలాగా 
వీడింపటిడుతున్న్య చంపివేయబడుతున్న నోరు లేని మానవ 
కోటి అంరాకే ఎంతో సానుభూళలీ, వేమా ఉన్నవి. అది ఒక్క. శే 
సామ్యం. ౫ పిస్తుతమున్న మానవకోటిలో ఎక్కువ మంది 
జనం ఆవర్లానిే చెంది ఉన్నారు. పిపంచంలో సుఖసాధనాలు 
తక్కువ. కావడం వలన వారికి ఆ స్థితి సంపాిప్తం శాలేదు 
ప్రతి జీవీ సుఖంగా, విశౌోంతిగా జీవితం గడపడానికి కావలని 
నంత సంపద "దేశంలో ఉన్నది. ఇంతేగాక ఉత మకోటికి చెందిన 
సాహీత్యాస్నీ, కళ్గ్ళలన్యూ భవనాలన్యూ యంతాలన్ఫ్యూ విజ్ఞా 





౫ మొదటివాని కంపే ండో వానికి గల అవసరాలు ఎకురావ అనుకొని 
వీదవానికీ జమిందారునకూ "భేదం ఉండడం ఉచితమని అనుకోగూడదు. 
ఆలాంటిది పనికిరాని తరరూమని నా అభి సౌయం,. ఈ నాటి ధనిక బీద విఖీదా 
న్ని చూస్తూ ఉంయే నాకెంతో కష్టం కలుగుతున్నది. విబేశవు (ప్రభుత్వమూ 
పట్టణాలలో ఉం జేవారూ బీదలను పీల్చి పిపీచేహన్నారు. గ్రామిణులు 
భాన్యాన్ని పండించి ఆకలికి మాడి చప్తున్నారు* వారు పొల సంపదను పింపో 
దిహన్నారు. కాని వారి పిల్లలకు పాలు అఖించడం లేదు. ఇది ఎంత సీగ్గు 
వేటు అయిన విషయము? ప్రతి వ్యక్తికీ బలకరమైన అవారమూ, నుంచి 
ఇల్లూ, పిల్లలకు చదువు చెప్పించే ససర్తీ మందూ మాకులూ అ భించన లెను+ 
( గాంధీజీ సామ్యవాదమ్సు ప్యారేలాల్‌ వారిజననేనక్‌ 81.8.46) ' 


(41). 
నాన్న, సంస్థలనూ సృష్టిం చినటువంటిన్నీ, ప్రకృతి రహస్యాలను 
కనుగొని, ఆత్మజ్ఞాన రహస్యాలను "వెలువరించి నటువంటిన్నీ3 
అరేబియన్‌ నెట్సులాంటి కథలలో మాత్రమే వర్ణింపతేగిన, 
అసంభ వమైన విషయాలను వాస్తవిక ప్రపంచంలో సంభొవంగా 
చేసీనటువంటిన్నీ మహోనాగరికతలు గూడా -ఈ పిపంచంలో 
(పబలినవి ప్రిబలుతున్నవి. గాంధీ మార్కూ లిద్దరూ (పకృతీ, 
మానవుని మేధస్సూ "రెండూ కలిసి [ప్రసాదించిన పిసాదంలో 
అందరికీ సమాన భాగం లభించేటట్టుగా సాంఘీక వ్యవస్థను 
నిరాగ్రణం చేయవలెనని ఆశించారు, 


"కాని గాంధీజీ ఈ తన కోరిక సిద్ధించడానిక నత్మాపొంస 
లక పాఛాన్యాన్నిన్నే స్టే మార్కు న్‌ నగత గుణ దోషాలకు 
అంత (పాధాన్యత నివ్వలేదు. (గాంధీజీకీ, గాందీ అనుయాయుల 
కా మధ్య భేదమున్నట్లుగా నే మార్కుుకూ మార్క్సు అనుంయా 
యులకూ మధ్య గూడా అలాంటి భేదమే ఉన్నదని అంటున్నా 
ర తొందరగా ఫలసిద్ధి కలగడానికి ఏ ఎ సాధనాన్నైనా అవలం 
బించడంలో మార్కుకు అభ్యంతరం "లేదు, 


ఇక్కడ ఒక (పశ్న బయలు చేరవచ్చును, వీరిద్దరూ 
పిసిద్ధలూ, ఉదార హృదయులూ, పవిత్ర ఉద్దేళ సం కలవారూ 
అయినప్పుడు వీరిలో మానవ జీవితానికి సంబంధించిన (పథాన 
సమస్య మిద ఇలాంటి అభిపా9య భేదం ఎలా, ఏర్పడింది, 
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అనేది ఆ పశ్న, ఈ అభి పాయ భేడానికి గల కారణాన్ని మనం 
వెదకగలిగినా లేకపోయినా ఒకరి యొక్క గాన్ఫీ లేక ఇద్దరి 
యొక్క_గాన్కీ తర్కంలో వదో దోషమున్నదనీగానీ తేక వీ 
వస్తువులను వారు సత్మౌలనీ నమ్మీనారో అవి సత్వ ంకావడంలో 
సరజేహామున్న దని గానీ అనుకోవలసీవను న్నది, 


ఈ జడచేతన భా రితమైన (పపంచం అసలు ఏమీటి? అశ 
విషయాన్ని గురించి వందలకొలది సంవత్సరాల నుండి (ప్రపంచం 
లోని ప్రఖ్యాత తత్వ వేత్త లందరూ వై జ్ఞానికులందరూ చర్చి 
స్తూనే ఉన్నారు. దానిలో గల మూలతత్వం ఒక్క కేనా? 
రెండా లేక అంతకంక ఎక్కువగా ఉన్నవా P వెతన్యంలో 
నుండి జడం ఉత్పన్న మయినదా ?) జడంలో నుండి ైెతన్నం 
ఉర్పన్నమైనడా? ఒకవేళ ఛాతన్యాన్ని అంగీకరించిసా ఆళ్ళ 
ఒక్కూటా లేక అనేకమా? బలా చర్చ వదలు బెడితే దానికి 
అంతు ఉంటుందనడీం గూడా కష్టమే, (పతి యుగంలోనూ 
ఈ విషయంమాడ రీకరకాల అభిపోొోయాలను వ్య క రించే 
వారు దొరుకుతూనే ఉంటారు. * కావ్యశోస్ర వినోదేన 
కాలో గచ్చతి ధీముతాౌం'' అనే సామెత (పకారం ఏదో 
పొళ్టుజోని వాళ్లు నునోవినోదం కొరకు చేనుక్రొచే చర్చల్లో ఇది 
చేరి పోయినా అది ఒక రకంగా ఉంజేవ్స్‌ అదీకాదు, మనుష అ 
చైశ్గందిళ 'వ్యవహారాలన్నింటిటాడా ఈ చర్చ తాలూకు 
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ప్రఖారం _హాత్తుకుంటున్నది. ఒక దృష్టిని స్వీకరిస్తే సమాజ 
నిరాణమూూ అందులో వ్య కీ కేగల స్థానమూ ఒకరకంగా ఉంటుంది 
"రెండో దృష్టిని స్వీకరిస్తే ఇంకొక రకంగా ఉంటుంది మూడో 
దృన్ట్రిని స్వీకరిస్తే మూడో రకంగా ఉంటుంది. విజ్ఞానాభివృద్ధి 
వలన ఈవాదాల సంఖ్యను త్యించడానిక వీలు ఏర్పడుతుంది. 
వాదాల సంఖ్య తప్పక తగ్వడం సంభవమవుతుంది కాని ఒక 
హాద్దును దాటిన తరువాత విజ్ఞాసళా (స్ర్రం గూడా ఒక 
కల్పనగాగ్కే ఒక ఊహో పిధానమైన విషయంగానే ఉండి 
ఫోత్తున్నది. ఈ జడానిక్కీ ెతనా నికీ సంబంధాన్ని కలిపే 
సరియైన సాభనం ఇంకా దృస్టిగోచరం కాలేదు. ఆ సాధనం 
మన దృష్టికి బంశా దూరంగానే ఉన్నది. ఇవ్వబడే అభిప్రా 
యాలన్నీ “కేవలం వాదాలు... ధఢీరీలూమాత మే. "కాని దులా 
(గ్రహం కలిగిన వ్యకి తనకు (శ ద్ధాభాజనమైన వాదాన్ని 
నమ్మి పిపంచంలో నిర్మాణమైన సిద్ధాంతాలన్నీ ఆ వాదం 
విగాదనే ఆధారపడి ఉన్నట్లు విశ్వసించి ఆవాద్మపణాతం 
కొరకు అసశత్యాన్నీ, 'టిలాన్నీ గూడా ఉపయోగినున్నాడు, 


ఈ అనేక వాడాలలో రెండు వాదాలు షిపంభానిక్లి 
మూలంలో ఒకే తత్వమున్నదని నమ్మతున్నుని, అనేక తత్యా 
లున్న వని అంగీకరించడం లేధు. గాంధి మార్క్చులిద్దరూ వక్షతత్స 
వాదులు, శాని ల ఇక్క తత్వమూా ఏమిటి అనే విషయంలో 


(44) 
వీరిద్దరి! తీవిమైన అభిప్రాయ భేదమున్నది. గాంధీజీ దృష్టిలో 
ఆ మూలతత్వం వెతన్య స్వరూపము. జడ సృష్టి గూడా 
వైతన్యం వలన ఉత్ప్సన్నమైనబే గాని స్వతంత)మెన అసి క్వం 
కలది కాదు. చైతన్యం లేనపుడు కనీసం జడం ఉన్నట్లు ప్రనూణ 
'మేదీ కనపడడం లేదు. ఉక్పత్తి స్ధితి లయాలు మూడూ 
వైతన్యంలోనే ఉండి చైతన్యంలో నె జరుగుతున్నవి, చైతన్యం 
ఒక్కకే ఎల్లప్పటికీ ఇది వరలో ఉన్న ముందు ఉండబోయే 
శకి , మిగతాళ క్రలన్నీ దానికి కిరణాలు, మాతలు, మాతమే. 
మిగతాదంతా నశ్వరమే. కణంలో మారిపోయే, ైైతన్యం 
ఒక్క..కు మూడు కాలాలలోనూ ఉంచే సత్యము. అది ఒక 
అద్భుత మైన గూఢతత్వము, అది నిత్యానుభవంలో ఉన్నా 
కనించదు. చాలానుందికి తమ జీవితమంతా కృషి వేసీనా 
లభీంచనిది. అంతేకాదు. కొంత కోంత మందికి అసలు దాని 
అసి త్వం విషయంలోనే సందేహాం ఉంటున్నది, దానిని అంగీక 
రించేవాళ్లు . గూడా (శ్రద్ధ వల్లనే అంగీకరినున్నారు. మహో 
సాగరజలంలో ఉన్న సంపూర్ణ తత్వమే నీటి బిందువులో 
గూడా ఉంటున్నట్లు తః ైతన్యతత్వం సీంహంలోనూ, 
బుద్ధిమంతుతై డైన మానవునినూలో ఉన్నంత కీటాణువులోగూడా 
ఉయొన్నది. బయటకు "కన్పించే శక్తులలో ఎంత భేదమున్నా 
సలు, వస్తువు అందరిలోనూ 'ఏకంగానూ, 'సమానంగానూ 
ఉంటున్నది; నిద్రించే సీంహానికి గలిశ క్తి "మనకు తెలియక పో 
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వచ్చును.-అంత మాతం చేత అసలు ఆ శక్తి లేదని అనడానికి వీలు 

లేదు. అబే విధంగా యావత్తు డే పికటీకృతం అయినా "కాక 
పోయినా అణువు అణున్రలోనూ ఆ చెతన్య శకి వూరి, గా 
నిండియే ఉంటుంది. 'చెతన్యంలో ఉన్న పంకొక అద్భుతమైన గుణ 
మేమంపే కీటాణువు నుండి ఒక వనుగ వరకు వేరువేరు ఉపా 
ధులలో వేరువేరుగా, స్వయం సంపూర్ణంగా ఉన్నట్లు కనపడినా 
మొత్త ౦ మాద అంకటా ఉండే ఆ వక్‌ _ అక్క. ఒక్కరే, 
మూలతత్వ దృష్టితో చూస్తే ఇద్ద జీవి కంటే చిన్న జీవిశానీ 
ఒక మహాత్ముని కంటే ఒక Ss గానీ వేరు కార్చు 
వ(జమూ, బొగ్గూ ధరలోన్యూ రూపంలోన్నూ గుణంలోనూ 
"వేరు వేరుగా ఉన్నా ఎట్లు అవిరెండూ ఒే కార్బన్‌ కు సంబం 
ధించిన “రెండు ——— బీవమాతులంతా అంతే, ఏ రహస్య 
మయమైన ఇంద్రజాలం వలన ఇవి ఏర్పడుతున్న వో మనకు తెలియ 
డం లేదు, కాని "రెండింటికీ కారణభూతమైన అసలు వన్తువు 
ఒక్క_కు అనే విషయంలో గాంధీజీ సిద్ధాంతాలలో స్‌ విభో 
మైన సంచేప*నిక్షీ ఆస్కారం "లేదు. జడ తన్యములు, గుణ 
దోషాలు మొదలగు అనేక విచితొలతో నిండిన ఈ విశ్వ 
మంతా ఒశే వైతన్య శక్తి స్వరూపమే. పరమ సత్యమనండి, 
పరమాత్మ అనండి, (బిహ్గ అనండి ఏమైనా అనండి, అసలు 
మూల ెతేన్న వస్తువు ఒక్కరే. మనుష్యులు పేళువుల్కు 
పక్షులు వనస్పతులు కీటాణువులలో' వ్యక్యమయ్యే స్వతంతొ 
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మైన అ స్రిత్వం_ వ్యక్తిత్వం జీవభాభం ఆ విశ్వ పైత న్యానికి 
సంబంధించిన మె సనా. అవి అన్నీ ఆ అనంతశ క్షీ కి యొక్క. 
రకరకాలైన ఆవిర్భానాల పరిణామ స్వతూపాలు మాతమ్మే 
అన్నింటికీ మూలళత్వం ఆ ఆత్మయే, ఆ.తత్వంలో నీను నేను, 
వొఢు అనేదానికి చోటు లేదు, నాకు అర్థమైనంత వరకు ఈ 
జఢచేగన మయమైన విశ్వం విషయంలో గాంధీజీ ఉద్దేశ్యము- 
భూమిక_ ఇదే, 


దీనికి సంబింధించిన ఇంకొక ముకి మేన విషయాన్ని 
బ్రిక్కు_డ స్పష్ట పరచడం అవసరం, 
జం ది వలె ఆతను ఒకే మూలతత్వంగా అంగీకరిస్తూ 
అందుకు గీతలాంటి [గంధాలను పిమాణంగా ఛూవించెే 
వాదాలు ఇంకా కూడా కొన్ని ఉన్నవి. కాని ఆవాదాలు 
కొన్ని విషయాలలో సామ్యవాదంతో కలిసే గాంధీజీ భావా 
లకు వ్యతిరేకంగా ఉండే ఫలితాంశాలను రా సున్న వి: ఆడే 
విధంగా అవి సాభ్య సాధ నాలను స్వీక రిస్తున్నవి. 
జడ్రచేతన మయమైన సృష్టిని ఒశే అత్మళత్యావి 
ధ్నూతమని అంగీకరిస్తూ గాంధీజీ ఛాన్సివలన ఏ వినయాన్ని 
గహీన్తున్నారో దొనివి ఈ [కింది విధంగా చెవ్పవచ్మును, 
“ఇన్‌ పొం శాసోం జైరకరౌం” ఆంతా భగభత్స్య 
కూకమ్లే ఆంబుల్కే నేను గూఢా ,ఆ.ఆసలు నన్తువుణే అయితే 


(47) 
నేను ఎవరిని చెడ్డవారని అనగలను ? ఎవరిని దేషించగలను ? 
ఎవరిని భాయ'పెట్టగలను? ఎవరిని నావాడన్సీ ఎవరిని పరాయి 
వొడనీ అనను? ఎవరిని తక్కువవారన్నీ తుచ్చులనీ ఆనగలను 


“అయినా చేను ఆఆసలు వనువునే ఆయినా నాతో 
కలసీ ఉన్న ఈ శరీరమోపహోన్న్సి దీనిని ఆరోగ్యవంతంగా అట్టి 
ఇట్ట వలెననే కోరికను ఒక్కసారిగా వదలి వెట్టలేను. చేను 
దోషరహితుణ్ణి కాలేకపోయినా ఆత్మహత్య మాకం చేను 
కో లేను, అలా చేయడం మంచిదికాదని గూడా భావి సున్నాన్సు 
కనుక "రెండవవానిలోని చెడు ను మనలను దండనార్తు 
డని ఎలా భాౌవించను? ”’ 


' ౪ నిజమేమంరకే విశ్వమంతా భో గవత్స్వరూపం, నేను 
ఏమి కాను” అని అనుకోవడం ఒక గ్రద్ద మాతొమే, నిజంగా 
మనం ఆ స్థితికి చేరలేదు. పిన్తుతం మనమున్న స్ధితి 'రాగజ్వేషు 
హీంసా విభేదభావ మ్మిశిత మెనది. తెలిసియో తెలియకనో 
మనం అదే విఢధంణా ప్రవర్తి స్తున్నాము. మనకు అసలు వనువు 
ఒక్క కేననే దృఢ విశ్వాసం ఉన్నడి గనుక ఆ స్థితిని పొంద 
డానికి (ప్రయత్నం వేయాలి. అహింసను పరమభ రమని భావించి 
జీవితంలో 'సాథనను (పారంభఖించినప్పు జే ఆది సంభవం అవు 
తుంది. దొనిసే సహాయంగా తీనుకొని జీవితంలోని ఇతర 
(నఠాలక్యూ ధరాలక్యూ సమాజ నిరాశిణ పాధనాలణూ 
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సంబంధించిన సాధనాలను “వెదుకుదాము. పొంసీంచుట, 
దుమ్టులను దండించుట మొదలై నవానిని దీనిలో కలిపితే ఆపను 
లు చేయడానికి అధికారులం అని అనుకొంకేు మనలోని 
నిష్ట పొండిత్యం (కందకు మారుతుంది. 


ఖ్‌ గవంతుక్లి అత్మనూ అంగీకరించే ఇతర వాదాల 
వారికీ గాందిజీకీ మధ్య ఉన్న సిద్ధాంత "భేదం ఇబే. అధికారు 
సంపిదాయృ జాత్కి ధన, "దేశ భేదాలననుసరించి ఏదో రూపం 
లో హింస "ద్వేపాదులను (పచారం చేయడం, తదనుసారంగ్యా 
ఆనురీ. ధర్మ పిచారం చేసేవారిని సంహరించడం, సత్పు 
రుషులను రశ్నీంచడం మొదలగు పనులన్నింటినీ వేసే అధి 
-కారంతేనకు ఉన్నట్లు భావించడం మొదలైన వాని నన్నింటినీ 
ఇతరులు అంగీకరిసు న్నారు. ఆత్మవాదానికి గల సరియైన అర్థం 
సారం అది అని అంటున్నారు. కాని గాంథగారు ఆత్మధర్మానికి 
అంత అర్ధాన్ని (గ్రహించడం "లేదు. 


ఇక మార్క్సు భూమిక ఏదో ఆలోచి'ద్దాము. 
నాకు అ్థమెనంశ వరకు గాంధీబ్సీ మిగతా (బపహార్రివాదులు 
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౫ మారుగ్ఫూ మారరా వాదనని అన్న చోట నల్లా మారుగా నీద్ధాంతాల 
కూ తరువాత అమలులోనికి వచ్చిన మారా వాదానికీ గల జీడాన్ని గుర్భి౦ 
నడంలోే -"పొరపోటు :వ్తేశానేనూ ! |! గాంధీజీ సీగాంతొలకూ, గాందీ 
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ఆంగీకరించినబ్లుగా నే మార్క్రూవాదులు గూడా సమస సృష్టికీ 
బీజరూపంళలో ఒకే ఒక తత్వమున్నదని అంగీకరిసున్నారు. 
మార్కువాదుల దృష్టిలో ఆ తత్వం చేతన తత్వంగా నీ 
పరమాత్శు తత్వంగానీ కాదు. అది జడ ప్రకృతి తత్వమే, బ్రహ్మా 
వొదులు జడం చె తన్యం మొద ఆధారపడి ఉన్నదని అంటారుః 
చైతన ౦లో అంతా ఉత్పన్న మై, "పెరిగి లయాన్ని పొందు 
తున్నది. అందుకు వ్యతిరేకంగా మార్కు చైతన్యమే జడంలో 
నుండి ఉత్పన్న మవుతున్న దని అంటున్నాడు, జడంలో నుండియు 
న్యం ఉత్పన్నమై దానిని ఆధారంగా చేసుకొనే పగి 
చైతన్యం నవ్షమై పోయినా జడ (ప్రకృతియే ఉండిపోయి 
నెమ్మది నెమ్మదిగా మారి పోతున్నది. 


సృష్టి. చర్మితను పరిళీలించి చూస్తే 'ఛలరిసేజేమంకే 
భూమి మొదట సూర్యునివలె మండుతా ఉంజే ఆగ్ని వీండం 
గా ఉండేది, కొన్ని కోట్ల సంవత్సరాలు గడచిన తరువాత 
దానిలో ఎన్నో మెతన్యం గలిగిన పదార్థాలు ఉత్పన్న మైనవి 
అవి వ కొమంలో ఉత ఎన్న మెనదీ, అవి ఎలా విశాసాన్నిి 








వాదం ేరుతో (ప్రబలిన సిద్ధాంతాల కూ “భేదం ఏరుడినట్టు గా-న్వే మూరుక్భా 
సీద్రాంతెలకూ మారుక్భావాద సిద్రాంతొలకూ “భేదమున్నదని వింటున్నా ను: 
“'మార్యూ ఇాదాన్ని అవలోడనం వేసిన పండితుడుగా నేనీ పస్తశొన్ని 
(వాయడం లేదు, 
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పొంది పొంది వనస్పతులు, జలజరఖేచరభూచరాలుగా మారిన. 
దీ చివరకు మనుష్యుడు ఎలా ఉద్భవించినది ఈ చరిత) అంతా 
మనకు దొరుకుతున్నది, ఆశాశంలో ఉండే గోహాోల్యూ నక 
(కాలూ మొదలై న వానిలో చైతన్య మయమైన సృష్టి ఎన్ని౦ 
'టిలో ఉన్నదో సంబేపాంగానే ఉన్నది, కొన్నింటిలో అసలు 
అ వై తన్యం ఉన్నయే కనపడడం లేదు. కనుక వీటినన్నింటినీ 
బట్టి మూలవనువు జడ(ప్రకృతియే అని అంగీకరించక తప్పదు. 
'ఆ ప్రకృతియే అద్భుత యంత్రంవలె వికాసాన్ని పొంది పొంది 
ఒక రసాయన పదార్థంగా మారుకున్నది, ఆ పదార్థాన్ని తెలును 
కానే అర్థం చేనుకొన్కే ఆలోచించే, వృద్దిని పొందే, బీవశ క్‌ 
గల వుని అంటున్నాము. ఈగుణం జడంలో తరువాత 
ఉత్సన్న మెనది. కొన్ని యం తొలు తమ గమనాన్ని తౌము 
రికార్తు చేనుకొంటవని మనకు లెలునును, ఎక్కడ నెనా పొర 
పాటు జరిగితే ఆ యంతాలు ఆగిపోయి యాంతధ్రికని దృష్టిని 


తమ వె వైపుకు అకర్షించుకొంటున్నవి, ఆయంతాిలు తమ అవస 
"రాన్ని బట్టి తమగమనాన్ని. తౌమంతట తామే హెచ్చి స్పెంచితగించు 


కొంటున్న వి. కొన్ఫి విసూనాలు నడిపేవాడు లేకుండానే గమ 

స్థానానికీ వెళ్ళివన్తుస్నవి.అయినా వాటిని మనం చేతన పదార్గమని 
అనమ్ము అబే విధంగా మన్తుష్యుడుగానీ జంతువులుగానీ _చెతన్య 
విలస్రితములుగా కనిపించేవన్నీ (ప్రకృతివలన ఉత్పన్నమెనవే. . 
బయటి అనాది చేతనతత్వం దానిలో కలిసిఉన్నదని ! తప్పని 


(51) 
సరిగా అనుకోవలసీన అవసరంలేని చోట గూడా చైతన్యం 
పిధానమైన ఆధారతత్వ మనీ జడం తరువాతిదన్కీ ఆ చై తన్యా 
న్ని ఆశ్రయించుకొని ఉండేదనీ అంగీకరించవలసీన అవసరం 
మాళ రం ఏమున్నది ? 
చిన్న చిన్న అణువులు మొదలుకొని "పెద్ద పెద్ద (వాణులు 
“నెతము, అందరికంటే బుద్ధిమంతుడుఅని అనుకొనబజే మనుష్యులు 
చైతమ (ప్రకృతికి సంబంధించిన బొమ్మలే, పికృతిలో పుట్టి, 
చెరిగి నళించేవా నే. పెరుగుతూ ఉన్నంతకాలమూ జీవధారులు 
బుద్ధి గలిగినట్లుగా కనప డుతున్నారు. అవన్నీ ఆశంతుక ధర్మా 
లు, "సిద్ధాంత దృష్టిలో ముట్టిబొమ్మూలు నిర్శాణమైనాా, పరిగి 
పోయినా (పాణంగల బొమ్మలు వర్పడినా, ఏర్పడక పోయినా 
ఆగరిండింటితలో భేదమేమోూ లేదు. ఏ విధంగా మట్టి బొమ్మ 
బీరిగిన్నా సరిగా ఉన్నా పాపపుణ్య, సదాచార దురాచార విచా 
రణ చేయామో, అబే విధంగా వీటి విషయంలో గూడా అలాంటి 
ఆలోచన చేయవలసిన అవసరంలేదు. పశిని దృష్టిలో 
పుట్టుకొని ఎప్పుడు ఎలాంటి విషయం తగినదో దానిని గురించి 
ఒక పద్ధతిని ( పాలసీని) నిర్టయించవలసీవ'స్పే అది చేరు వివ 
యం కాని ఆ విషయమై పాపపుణ్య సత్యా సత్య మ! 
హింసల విచారణ నిరర్ణకము, 
మార్కువొదంలోని ఈ భాగం చార్వాకుని సిద్ధాంతం 

తో సరికాగుతున్నది. అంతేగాక సాంఖ్య వాదులూూ, జేదాంతు' 


(62) 


లూ గూడా ఏదో రకంగా ఈ సిద్దాంతాన్ని అంగీకరిసూనే 
ఉన్నారు. కాని మార్కువాదం అంతతోనే ఆగక ఇంకా” 
ముందుకు సాగుతున్నది, 


ఈ సృన్టిలో జీవితం వికాసాన్ని పొందగా పొందగా 
మనుష్యజాతి ఉద్నూతమెనది, వర మాన యుగంలో వికనీంచిన 
(పాణి మనుష్యు జే. మనుష్య జాతి వికాసచరితి ఒక పెచ్ప చరితి 
అయినది. ఈ చరిత ఎంతో అద్భుతంగా ఉంటున్నది. ఆ చర్మితలో 
మనుష్యజాతి ఏ [కమంలో జరుగుతున్నదో, అభివృద్ధి పొందు 
తున్నదో స్పప్షపరచబడిడన్నది. దానిని తెలునుకుంకే ముందు 
మనుష్యుడు ప _వెపుకు సాగనున్నాడో స్పష్టంగా 'తెలునుకొన 
గలము, కారల్‌ మార్కు నిశ్చ్సుయిం చినా నిశ్చయించక 
పోయినా 'మార్కు్చవాదులు మాతం మనుష్య జాతి భో విష్యత్తు 
నిశ్చితమైనద నే-భావిస్తున్నారు. ఏ దోవలో (ప్రయాణం, సో 
ఏ విధంగా (ప్రయాణం చేసినా మానవజాతి ఆ సిశ్చితభావిష్యత్తు 
క గమ్యస్థానానికి. చేరి తీరుతుంది అని వారి నిశ యం, 


దీనిని బట్టి మార్కుువాదులను నియతి (విథి ) వాడులని 
గూడా అనడం జరుగుతున్నది. ఈ సీద్ధాంతాన్ని అనుసరించి 
“ యదభావి నత ద్న్బావి భావి చేశన్న తదన్యధా స్‌ అన్నట్లు కానిది 
శ్లాచ్యు.. శావలసినది .అయి తీరుతుంది అనే డానికి బలంచే 
కూరుతున్న ది. ఇక్కడ, నియతివాదవుంటే ఏ క్షణంలో హూనవ 


(58). 


జాతిలో ఏఘటన జరుగుతుందో అది ముందే [బిహ్మ'లేఖవలె 
నిశ్చితమయి ఉంటుందని అం కాదు. ఫలానాస్టితి నుండి మానవ 
జాతి ఫలానిస్టితికి చేరుతుంది, తదనుగుణ్య మైన పివృత్సి (పగ 
తులను పొందుతుంది అని మాతిమే బ్రక్కు-డ అర ఈ భావి 
ప్యత్తును తొలిగించి వేయడానిక్సి దూరంగా తోసి వేయడానికి 
చేసే (సయత్నాలన్నీ నిర్భశాలే, అందువలన (ప్రయోజన 
మేమో లేదు. అందుకు వ్యతి కేకంగా చేసే ప్రయత్నాలన్నీ 
వ్యర్థమయ్యే వే, గనుక తొందరలో ఆ ఫ వివ్యన్తును పొందడానికీ 
తగిన పియత్నాలనే మనుష్యుడు చేయాలి. అప్పుడు తొంద 
రలో భవిష ద థ్యాయం (పారం $ మవుతుంది, 


నియతి వాదంలోని ఈ శ్రద్ధ మార్కువాదులకు ఎంతో 
సేరణను 'కలుగచేసున్నది. వారు ఈ 5ోజు చేసేపని అంతా 
నిశ్చితమైన ఆ మానవ భవిష్యత్సిద్ధి కొరకే, అనగా' వారు (పకృతి 
నియమాలను ఉపానిస్తున్నారు. ఆ శద్ధతోనే ముందుకు సాగు 


తున్నారు, 
ఈ నియతివాదం మన దేశానికి కొత ది కాదు, శ్వేతా 
వ్వతరోపనిషతులోన్లూ  మపాభౌారక్క యోగవాసిష్టాలలోనూ 
దీనిని గురించిన చగ్చ ఉన్నది, మహమ్మదీయ. ముతంమోద' 
గూడా దీని (పభావం పడినది. యైన ఉల్లైఖింపబడిన సంస్కృతే 
శోకం -హిలోపరేశంలోనిది, కాని మార్కువాదులు అంత 


(54) 


కంఠే ముందుకు పోతున్నారు. వారు మానవజాతి చరితను 
చదివి ఈ“ నియతి)” ని నిశ్చయించారు. 


ప్రిపుడు వసూడవ్న యుగం పూంజీవాదాన్ని 
నశింపజేసే యుగం, వ్యకి గతమైన ఆస్తీ చేని వారి యుగం 
భూములు'లేని శామిక వరోదయ యుగం శ కి యుగం 


గడిచిన యుగంలో రాజుల, ధనవంతుల అధికారం చెల్లింది. 
వారి లలో సాధన హీనమైశ (మిక వర్షం అర్థాక లి 


తో బానిసత్వాన్ని అనుభవించింది. ఇప్పుడు ఆ ల్‌ వర్ష 
ప్రభుత్వం (క్రింద న్ధ క్‌ 'వంతౌ లైన రాజ్యాలు ఏర్పడనున్న 

యింతొొలన్సు పరిశ్రమలను ఇటే విధంగా వారు గూడా నడుపు 
తారు, కాని వానివలన లభించే ఫలం వారి వర్గానికే ఎరక్క్కు..వగా 
చెందుతుంది, వ్య కి గతమైన ఆ స్తే డండ్న ఉండదు. ఒకవేళ 
ఉన్నా ఆ అస్తి ఉన్నవారు ఇది వరలో శ్రామిక వర్షం ధనికవర్షపు 
దయాదాశ్నీణ్యాల మోద ఎలా అధారపడి ఉండేదో అబే 
విధంగా (శ్రామికవర్గ ద యాదాశీణాల మాద ఆధారపడి 


ఉంటారు. ఆఆ స్తీ ఉన్నందుకుగాను ఆ జమిందారు ప్రతి ఫలం 
గూడా వాలా గా ెల్టించవలసి ఉంటుంది. ఈ విధంగా శ్రామిక 


వర్షం మోద జే భవిష్యత్తు ఆధారపడుతుంది. కనుక 
(శౌమికవర్షమే ఈ యుగానికి (పభువు, . ఈ పివాహోన్ని ఆప 
డానికి చేసే పియత్నమంతాగంగా ప్రవాహోన్ని అరచేతో ఆప: 
డానికి చేసే (పయత్నంలాగా నిరర్ధకమైపో యేచే, 


( 56) 


బ్రలాంటి యుగం స్థావితమై, ఉన్నత శిఖరాలకు చేరి 
నప్పుడు మార్క్సువాదులు (పపంచమందంతేటా శాంతి ఏర్పడు 
తుంది అని అభిపొగియపడుతున్నారు, అప్పుడు ఈ వర్ష భేదాలూ 
ఈ లాభ దృష్టీ ఈ చిన్న 'ెద్ద టి ఉండవు, (పపంచం 
లోని. మనుష్యు లందరూ ఒక్కటిగా మూడబడతారు. దానికి 
పరిణామ స్వరూపంగా అహీంస వర్చడుతుంది. రాజ్య తంత 
నికి సంబంధించిన పనికి రాని విషయాలుండవు. ఆ దర్శవంత 
మైన అరాజకత్వము (అనగా (ప్రభుత్వం లేకుండానే మంచి 
రాజ్య వ్యవస్థ ) ఏర్పడుతుంది. గాంధీజీ అలాంటి వ్యవస్థను 
ఆశి అది క స్యా నిజం స్థాపించబడిన తరువాతనే ఏర్పడుతుం 
ది. ముందు ఏర్పడదు. అంతవరకు హీంసగానీ అహింసగానీ 
ఏది మాకు ఉపయోగపడితే దానిని ఉపయోగిస్తాము, తెలివి 
తక్కు_వవల్ల గానీ, దు ర్యార్లపుటాలో చనల వలన గానీ ఈ సిద్ధాం 
తాన్ని వ్యతిరేకించే వారిని నళింపుచేయక తప్పదు, మిక వర్ణా 
న్ని సంగఠిత పరచవలెను, ధనికవాదుల శ కిని నాశనంచేయవలసిం 
చే. అందుకుగాను "దేశవా పంగా హర్తాళ్‌ అనే మహాస్తాన్ని 
ఉపయోగించ వలసిందే, శతు)వులనందరినీ మార్షంలో నుండి 
ఏరి తొలగించి చేయాలి. ఇట నిజమైన పని, అసలు చేయ 
వలసీన పని అచే. ధర్యాధర్శుములన్సీ నీతి అవినీతులనీ అ నేవనీ 
అమాయకత్వాంన్నీ మోసాన్నీ సూచింపజేసేవే, ఈశ్వరుడనీ 
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మళతమనీ చెప్పేదంతా మోసమే. మత్తుముందును ఇవ్వడమే, 
అవన్నీ స్వార్ధసిద్ధిక్‌ ఉయోగించే తమాపామాటలే. 


గాంధీజీ ఈశ్వరుడే మతమనే శబ్దాలను ఉపయోగించి 
ధనికవాదుల మోసానికి ఎక్కువగా సహాయం 'చేశొరు, అరాజ 
కత్వపు ఆదర్భ్శమున్నా అహీంసమోద పట్టు బట్టి మధ్య రా 
వలసిన విష్లవం రానవసరం లేనట్టు (ప్రవర్తించారు. ఇంతేగాక 
ఆయన మానవజాత్య భివృద్ధికి దోపాదం కబుగబేసే యంత) 
పర్మిశమను "కాదని అభివృద్ధి నిరోధకములై న చరఖా (గామ 
పరిశ్రమల సె యుగనిరోధకాలైన (ప్రణాళికలను తయారు 
చేశాడు, అందువలన ఆయన సఫలుడు కాలేదు. గాంధీవొదం 
గూడా అందువల్ల . అసఫలమయిపోయింది. 


ఈ విధంగా సాననం దృష్టితో అలోచిస్నె "గాంధీ 
వాదం అన్ని విధాలా తప్పువాదమవుతుంది. దాన్ని గ్య 
వాద మనడానికి వీలులేదు. దానిలో అహీంస ఉన్నది. ఆ 
అహీంస ఎప్పుడో. ఎక్క_డో_ భవిష్యత్తులో మ్మాత్రమే 
దృష్ట్రిగోచర మవుతుంది. ఇజేణక గాంధీవాదాన్ని సామ్యవాద 
మని అనడానిశే వీలులేదు. దానిలో మతమన్సీ -ఈశ్వరుడనీ 
పిచ్చి వా శబ్దాలన్నీ ఉపయోగింపబడినవి, ఈ శ బ్రాలవల్ల 
భనికతత్వం బలపడడా నికి మాత్రమే అవకాశం ఉన్నది. శ(శ్ర్ర 
బలం "లేనిది “రాజ్యం, నడవదు, శాస్త్ర బలం లేనిది విప్లవం 
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రాదు, విప్లవం "లేనిది బామ ఏర్పడదు. కనుక స 
వాద స్థాపనకుగాను (శామికవ ర్షనియంతృ త్వాన్ని నిర్మిం 
చాలి, ఆ నిర్మాణం కొరకు కసా) స్తాలను ఉపయోగించే 
వి స వాని్ని తీనుకొని రావాలి, ఇది వారి అభి వాయం, 
త్రి బలో అల్య అద 

మార్కువాద స. సరిగ్గానే వ్య క్‌ పరచానను 

కొంటాను, 


సదాచారప్పు పునాదులు 


"వెనుకటి (పకరణాలలో గాందివాద లన ణం 
సునాదులలో నిహితమై ఉన్న తత్వాన్ని తెలుసుకొన్నాము. 
ఆతను అంగీకరించేవారంతా అసత్యము, హీంస మొదలైన 
'వానిని సొమేధించరని గూడా తెలునుకొన్నాము. తమాషా 
ఏమవుంయే ఈక్వరునీ, ఆత్మనూూ, చైతన్యాన్నీ ప మాతిమూ 
అంగీకరించని కొంతమంది నాసి కులు "నెతికృప్రవర నృ సదా 
వారము మానవుని ముఖ్య ధర్ణములని విశ్వసించి సాధన శుద్ధి 
విషయంలో అమిత (శేద్దను కలిగికన్నారు. అలాంటి వారు 
ఇప్పూడుగూడా కనపడుతున్నారు. అయితే ఈ అహీొంస్క సత్యము 
సదాచారము అనే వాటికి ఆధారం ఏమిటి? అని పిశ్నవస్తుంది, 


స్తు ఆధారాన్ని గురించి నాలుగు పాక్యాలు (వాస్తాను. 


జడవాద, చెతనవాద శబాలను క్షణకాలం 'వురచి 
పోదాం, అయినా మనం. నివసించే ఈ జగతులో జీవనం అనగా 
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చేతనాత్శక సృష్ట, దానితోబాటు దానినంటుకొని ఉన్న జడ? 
తత్వం (పకృతీ_ రెండూ ఉన్నవని (సతి ఒక్కడూ అంగీక 
రిస్తాడు. జడంతో కలసీయున్న చేతన సృష్టిలోని ఒక భాగమే 
మన ఈ మానవజాతి. ఈ జాతి (పపంచ మందంతటా వ్యావిం 
చీ ఉన్నది. శరీర నిర్మాణద్యష్టితో చూస్తే ఈ జాతిలో కొన్ని 
రూప భేదాలు కనపడుతున్న వి, రూపురేఖలూ, ఆచార వ్యవవో 
రాల్ళూ భాషలూ మతౌలూ, ఆభీరుచాల్యూ అన్నీ వేరు 
వేరె ఈజాతి అనేక దళాలై పోయింది. ఈ దళౌలు జని 
ననుసరించ్త మతాన్ననుసరించీ చేశాన్ననుసరించీ చేసే వృ త్రి 
ననుసరించ్చీ, రాజ్యాంగ నిర్మాణాన్ని అనునరించ్రీ భాషల 
ననుసరించీ ఇలాంటి అనేక సాధనాల ననుసరించి వేరువేరుగా 
ఏర్పడినవి. వీటి నన్నింటినీ ఆలోచించి చూస్తే పరిణామ 
స్వరూపంలో మనుష్య జాతి ఒక్కటి శాదన్సీ అది అనేక 
జాతులలో విభక మై ఉన్నదన్సీ ఒక దానితో ఇంకొకటి కలిసే 
స్థితిలో అది లేదనీ కొంతసేపు మొదట్లో మనకు అనిపిస్తుంది, 


కాని మనుష్య జాతిలో కనివీస్తూ ఉన్న ఈ విభేదాలన్నీ 
'పెవైన ఉన్న వేనని అనుభావం, చరిత మనకు చెప్పుతున్న వి, 
అందరిలోనూ ధర్మమునకూూ విశాసమునకూ సంబందించిన 
లత్షణాలు మనకు కన్పిస్తున్నవి. అందరు వ్యక్తులలోన్తూ ఆన్ని 


శాశులలోన్తూూ ఉపజాతులలోనూ వికాస విలయాలు నమాన 


(69) 


[5 మంలోనే ఉన్నట్లు స్పష్టంగా కనపడుతున్న ఏ. ఉదాహారణకు 
. లీనుకొంరాకే అన్ని జాతుల సుం శరీర సంబంధం వర్పడ 
డానికి అవకాశం ఉన్నది. నలుపు ఎరుపు, తెలుపు పొడవు 
పొట్టి అనే వానిని ఆధారంగా తీసుకొని వర్పడిన మనుష్య 
విభేదాలు అవే ఆధారంగా ఉన్న ఆవుబ్బు ఎద్దులలోని విభేదాల 
కంకే విభిన్న మైనవి "కావు, 


పజేగాక మానవులందరిలోనూ బౌద్ధిక విశాస్క తయాలూ 
(వేము కోధాధిగుణాలాా బౌద్ధిక సంస్కా_రాలూ అన్నీ 
సమానంగానే ఉంటున్నవి. సత్పురుషులూ, అసత్పురుషుల్తూ, 
వీరులూ, విరికివార్ఫూ 'తెలివిగలవార్హూ తెలివిలేనివారూ అన్ని 
జాతులలోనూ పుట్టుతూనే ఉన్నారు. అన్ని దళాలూ అనుకూల 
పరిస్థితులు లభిస్తే విశాలమైన సా(మౌజ్యాలను స్థాపించ 
గలుగుతూన ఉన్నవి, బౌద్ధిక వికాస పర్మాకమ సద్దుణా 
దులలో వేరు ప ఖా స్ట తులను సంపొదించగలుగుతున్నవి, 
ఛోగఏిలాసాలలో ముణిగిపోయి చివరకు అధకిపతితా లె పోగలు 
తున్నవి గూడాను, 


వేరు వేరు చెజ్జానీకులు జీవిత వికాస విలయ 
(కమ చరితను గురించి వేరు "వేరు పద్ధతులలో ఆలో 
చించారు. ఒకడు వ్యక్తిగత శారీరక విశాసాన్ని గురించి 
అృల్లోచ్చిస్తే మరొకడు మునోవిశాసాదులను గురించి ఆలోచిం 
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చాడు. ఒకడు మానవనిర్మితమైన సమాజాన్ని గురించి ఆలో 
చిస్తే మరొకడు సమ్మగజాతిని గురించి ఆలోచించాడు, సామా 
జిక వికాసాన్ని గురించి ఒకడు రాజకీయం గానూ, ఇంకొకడు 
టం. మరొక్క_డు ఆర్థికంగానూ, పంకొకడు ార్మికం 
గానూ ఆలోచించారు. వ్య_కికంకే సమాజం ఎక్కువ కాలం 
వరకు నిలవగలదు, వ తన సంతానంకోరకు నుగుణ దుర్లు 
ఇాది కార్య సముదాయాన్ని వదలితే అతని వంశజుజెన ఇంకొ 
కడు వాటిని ఇంచి ముందుకు తీనుకొని పొతున్నాడు. వ్య § 
మరణిస్తాడు, కాని తన మంచి లేక చెడు బీజాలను వదలి 
పోతాడు. అందువలన కొన్ని వాదాలు వ్యక్తి కికంకే సమాజా 
నికి ఎక్కువ (పాముఖ్య తేనిన్తున్న వి, వ్య కిని సమాజమే కాళ్ల 
జరి తెలూకు ఒక కాలునుగా భావించి గాణాస్థానాన్నిన్తు 
న్ని, తర పాణరకుణ కొరకు ఏ విధంగా కాళ్లు జరి తేన 
కొన్ని కాళ్టు విరిగిపోవడానికి అంగీకరిస్తుందో అడే విధంగా 
De 3 కొరకు కొంతమంది వ్యక్తులు బలి అయిపోయినా 
ఫరవా లేజ్‌ని వారి అభి పాయం. కొంత మంది వ్యకి క్ర 
లా భాసా న్నిచ్చారు. వ్యక్తి కికొరాెకే సమాజ నిర్యాణం జరుగం 
తుందని భావించి వ్యకి కి వికాస చరితను అధ్యయనం చేశారు, 

' దీనిని బట్టి మానవజీవితాన్ని Se చూచే దృష్టి 
ఏ ఒక్కడికీ లేదు అని తెలుస్తున్నది, ఏనుగ_ గుడ్డివాల్ల కధ 
లాగా "ఏవఠికో ఏ కొద్ది: భాగమా కనిపిసే అదే సర్వస్వమని 
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వారు భావించి కూర్చుంటున్నారు. పూర్త దృష్టి కనపడడం 
"లేదు, అయినా ముండకోపనిషతులో దీ ఎనబ్లుగాడా 
అవిద్యా యామంతరే వర మానాకి సయం ధీరాః పండితం 


థీ 
మన్యమానాః 
జంఘన్య మానా; పరియంతి మూఢాక అంభేనేవనీయమానా 
యథాంధాః 


అవిద్యాయాం బహుధా వర్తమానా వయంక్య తారా 
ఇత్యఫ్రమన్యంతి బాలాః 
యత్క-ర్చితో నప వేదయంతి రాగా తేనాతురాకి 
క్షీ ణలోకాళ్చ్యవంల 
( అజ్ఞానులై గూడా తెలివిగల వారమనుకొంట్లూూ పండితుల 
మనుకొం[3గ ఆ మూర్జులు అన్ని విధాలా పహోనిననుభావిన్తూ 
గూడా అంధుని వనుక తిరగే అంధులులాగా దోవ కవీ 
తిరుగు తున్నారు, అజ్ఞానంలో ఉండి గూడా అ మూార్జులు 
మేము కృతా్ధలమైనామని అనుకొంటున్నారు, కర్ణశీలు లై: 
రాగాతురులై వారు సతా న్ని 'తెలునుకోవడం లేదు, ఆ కారణం 
వలన దు 9ఖితులై రం శ్రీ శించిపోగానే కందకు పడి పోతు 
న్నారు ఇంతేకాదు, నరసింహా మొపాతా ఏమన్నాడంకే-ా 
గంథ గరబడ కరీ బాత నకరీ ఖరీ 
జేపశనే జే గను తేనే పూచే 
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మన కర్శ వచనథీ ఆవ్‌ మానీలహే 
సత్వ ఛే జమున ఏమసూఏ రేం 
గ్రంధాలలో గడబిడచేయబడి నిజమైన విషయం చెప్పబడ 
డంలేదు. ఎవరికి ఏది ఇష్టమైలే దానినే వారు వూజి నున్నారూ 
తాము చెప్పినదే సత్యమని వారు మనో వాక్కాయ కర్ణలా 
విశ్వసీ నున్నారు, 


తమకు తెలిసినదే సత్యమన్నీ అదే సరియైన దనీ అందుకు 

భిన్న మైన ఆభఖిపాగ యాలు గలవారు అజ్ఞానులన్ఫీ మో సగాళ్లనీ 
దుష్టులన్కీ రాకనులనీ వారిని వ్యతిరేకించడం, అవసరమైతే 
వారిన్సీ వారి భావాలనూ నాశనం చేయడం అవసరమనీ అది 
తమ క _ర్షవ్యమనీ కొంతమంది భావిస్తున్నారు. మహాభారతాది 
ఉద్దుంధాలు తౌటి ఆకులమాద వాాయబడ్కి ఆ ఆకులన్నీ నలు 
చెపులా చెల్లా చదరెపోతే ఏవో కొన్ని దొరికిన వాటిని 
చదివి, వాటిని ఆధారంగా తీసుకొని సంపూర్హ గంధాన్ని 
గురించి ఒక అభిప్రాయాన్ని నత్తం చేనుకొనడం ఎంత నిరర్ధ 
కంగా ఉంటుందో విజ్ఞాన శాస్తాన్ని లేక చరితను మాత్సమే 
చదివి సంపూ శ్ర మానవ జీవితాన్ని 'తెలునుకొనుటకు చేసే 
ప్రియత్నంగూడా అంత నిరగ్షకమే, ౫ ఆశాసాలూూ, ల 
(గ్రంధాలూ గొప్పువే. వాటి వలన మనకు లభించే జ్ఞానంగూడా 
పర్టమ. ష్టరీలో శొత్తవిషయాలను కనిపెట్టిన ఆయనకు నోబుల్‌ 
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గొప్పదే, అయినా ఆజ్ఞానంకం"కే పిత్యత జీవితానుభవం వలన 
లభించే ఆనందం ఇంకా గొప్పది. వేల కొలది గ్రంథాలను చదవడం 
కంకే పృత్య ఈ జీవితొనుఫవమూూ, జీవిత నూతొగ్రవలోకన 
మూ ఎక్కు-వెనవి. విజ్ఞానంలోనూ చరితిలోనూ గూడా 
అనుభవ సిద్ధమైన వానిమోద అభిపొాయ భేదాలు ఉండనే 
ఉండవు, డఊోహాల వలన్నా తర్కం వలనా న్ధిరించబిడిన భాగాల 
వల్ల నే ఇలాంటి చేరు చేరు వాదాలు ఉత్పన్న మవుతున్న వి. 


పతి మనుమ్యడూ వృద్ధి పొందడానిక్సి మందుకు సాగ 
డానికి పియత్నిసున్నాడని లోశానుభవం చెప్పుతున్నది. 
పృతివ్య శీ అజ్ఞానాన్నుండి జ్ఞానం నైపుక్కూ ప రావలంబినం 








ఫా బహుమతి లభించింది ఆయన వ్రాసిన వాక్యౌలను చదవండి. 

నజీవ పొ9ణులకు సంబంధించిన ముఖ్యంగా మానవజాతి కి సంబం 
ధించిన విజ్ఞానం ఎకుగాన అభివృద్దిని పొందలేదు. ఆకరాడకరాడ తెలిసిన 
చిల్లర విషయాలు మాత9మే ఇంతవరకు నిగయింప బడినవి. . 426 అ 
విషయాలలో మనశేమీ తెలియదనడంలో ఆతిశయోక్సి లేదు. మానవ 
శాస్తాన్ని ఆధ్యయనం చేసేవారికి కలిగే సందేహాలకు సరియైన సమా 
ధానం ఇవ్యడానికి అవకెళం లేదు. మనశరీరంలోని లోపలి భాగాలు 
అనేకం ఇంకౌ మనకు ఆజ్ఞాకంగాగే ఉన్నవి* అనేకమేన భౌతిక, 
మాననీక పరినితుల పలన మన సఖ దుఃఖాలు నిర్మిత మవుకవనేమాట 
నిజం- కొని అపరిస్టితులేమిటో అది ఇంకౌ మనకు తెలియలేదు ఉన్నత 
సంసాగారవంతుణ్ణి తయారు శేయణానికి ఏ పరిస్టితి అను కూలమైనదో 
మనకు బోధపడ లేదు.4444 4. 
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నుండి స్యావలంబనం వైపుళూ నిరాశనుండి ఆశ_వెపుకూ, 

కిఖింలో నుండి సుఖం వై పుకూ సాగవలెనని ప్రయత్నం చేను 
న్నాడు. ఒక వేళ్ల ఎవడైనా "వెనుకకు పోతున్నాడంశే అది 
గూడా ముందుకు సాగడానిేే, దూరం దూకడానికి ఆటగాడు 
"వెనుకకు. "వెళ్టుతౌడు, అంతేగాక ఏ మనుష్యు డూ మోస పడవలె 
ననికోరడూ. పృతివాడూ సత్యా న్ని "తెలునుకొనవలెనని కోరుతాడు, 
అతనికి తిరస్కారం అక్క సేదు, చీమశావాలి, ఆన్యాయాన్నీ 
బిలాత్కా-రాన్నీ చూచి అతడు సహీంచ లేడు. న్యాయాన్నీ, 
'సద్వ_ర్తననూ అతడు అభిలషిస్తాడు. అతడు భయపడకుండా 
నిర్భయంగా ఉండవలెనని కోరుతాడు, 


జీవితానుభవం వలన మనుష్యునికి నమాజంతోన్నూ తన 
కుటుంబము, దేశము జాతి మొద లెనవానితోో నూ ఉన్న సంబంధం 
బాలక_. మూఢ. దశలో స్వార్థపూరిత మున బేనని 'తెలున్లు 
న్నది, .అతడు సమాజంలోనే ఉన్నా ఆ సమాజాన్ని తన పనిని 
పూరి చేసే సాధనంగా భావిస్తున్నాడు. పిల్లవాడు తన భోజన 
భాజనాలకూ, అఆటవాటలకూ, తల్లి దండ్రులను సాధన మాత్రంగా 

త దశలో వ్య డికి సంమానికీ ఉన్న సంబంధం 
ఫృచ్చి పుచ్చుకొ నస సంబంధమయిపొతు న్న ది: ఒకప్పుడు 
సంఘం వలన వ్వ కి కి లాభం కలుగుతున్న ది, ఒకరి వీలును కింక 
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కరు గు రించి పరస్పరాభివృద్ధికి పియిత్నృ చేయబడుతున్నది. 
అందువలన వ్య కి సమాజాన్నిగాన్సీ సమాజం వ్య శ్రీనిగానీ 
ముంచి వేయవలెననే పియక్నం జరుగదు. ఒకటి “రెండవ 
దాని లాభానికి మాత్రమే సాధకవుని భౌవించక “రెండూ 
పరస్పర హితసాధకములని భావించడం జరుగుతున్నది. అప్పుడ 
పుడు వ్యక్తి కొరకే సమాజమ్మూ సమాజం కొరక వ్య 
ఇద్దరూ నష్టాన్ని భరినున్నారు. ఒకప్పుడు ఒక కుటుంబమంతా 
ఒక వీల్లవాని సంరక్షణకు లేక అతనిని చదివించుటకు నష్ట పడి 
పోళే ప్తింకొకప్పుడు ఒక న్య ర్‌ కుటుంబ సంరత్షణ కె బలి అయి 
పోతున్నాడు. అలాంటప్పుడు గూడా మనం ఏవ్వరికో ఉపకారం 
చేస్తు న్నామని ఎవ్వరూ భావించడం లేదు. ఏప్పుడూ ఒక వ్యక్శియే 
బాధపడునూ ైండవ వ్య క కృతజ్ఞతను గూడా చూపకపొతే 
వ్యతిరేక భావం ఉత్పన్నమవుతుంది. ఆ స్తితిలో చివరకు అసంతృ చీ 
గూడా? ఏర్పడుతుంది. అట్లా జరగకపోతే (ప్రతివాడూ తీనుకోవడం 
లో కంశె ఇవ్వడంలో కృతార్గత కలదని అంగీకరిస్తాడు. దానిలో 
అతనికొ కరక మేన సాత్వొక సంతోషంకలుగుతుంది. ఎందువల్లనంకే 
ఆశ్రిత దశలో నుండి ఆశయదాకగా ఆతడు మారుతున్నాడన్న 
మాట. అచే వికాసము. 

ఈ మధ్య మదశనుండి ఉత్కృష్ట స్టిత్హానెపునకు జీవితం 
అగసరమైనకొ” ద్ద వ్యక్షిన నంఘానిక్షిగల నంబంధం ఇచ్చిపుచ్చు 
కోవడాలలోనుండి ప్రివడం పుకు ఎక్కువ మొగ్టుతుంది. 
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అనగా ఆాండింటిలో సశకమైన వస్తువు అశకమన దానికి 
బలాన్ని కల్పించి తనతో సమానంగా చేసుకుంటుంది గాన్ని 
అశక్కమున దానిని లూటీ చేయడానికి పియత్నించదు. బీద 
తనంలో నుండి అం వెపుకు సాగడంలో బీవాత్త కు 
ఎలాంటి ప్రగతి కలుగుతున్నవో భోగ విలాసాలలోనుండి 
సంయమం “వెపుకు సాగడంలో గూడా అలాంటి ప్రగతి 
కలుగుతున్నది. ఈశ్వరుడు అనగా పోషకుడు రక్షకుడు కాదలచిన 
వ్యక్తికి అత్భునిగిపాం సంయమం ఒక అనివార్యమైన సంతోష 
పదమైన ధర మవుతున్నుది. 


బ్రిచేగాక మానవ రూపంలో నికాసం వొందియున్న 
చిళ్తంలో కొన్ని కొన్ని లక్షణాలు స్మృతి ఇచ్చ నిరోధము 
( ఇచ్చన్తూ స్టృతినీ ఆవి ఉంచు శ్రి సంకల్పము మొదలై నవి 
స్పష్టంగా కనబిడుతున్న వి. బునుస్య్య కు నీతి సదాచారము, 
వ్య _క్రీధర్యమ్కు సాంఘిక ధర్ణ్వయ్స రాజకీయ పద్ధతులు మొద 
లైన వానిని సృష్టించినా నళింపజేసినా అదంతా చిత్తం 
తాలూకు _ ఇలాంటి స్వభావాల, లక్షణాల పరిణామమే. నీతి, 
సదాచారాదుల పునాది. ఆధారం. గూడా ఇచే, 


ఈ విధంగా ఇంకొక తత్వాన్ని మనం అంగీకరించినా 
అంగీకరించక పొయినా జీవితనిరీక్షణ్యా బజీవితానుభవమూా 
రెండూ నీత్రి సదాచారాలకు మూలాధారా అని తప్పుక అంగీక రిన్తు 


చ 
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న్నాము. మొదటిలో మనుష్యుడు మూథుడుగ్కా అజ్ఞానిగా, 
వీనుడుగ్కా సేవను అఫేన్నీంచే వాడుగా, అసత్యము. హింస 
స్వార్థాదులకు వశవర్తుడుగ్భా భోగేచ్చ కలవాడుగా ఉండనే 
ఉంటాడు. ఈ పనులను ఉదారదృష్టితో చూడవలసిన ఆవసరం 
ఒకప్పుడు వర్పడినా ఈ గుణములు ఆచరణ ధర్థాలు 
మాతం కాగేరవు. వివేక జ్ఞాన, ఐశ్వర్య, సక్య అహింస 
సంయము, వెరాగ్యముల -వెపుకు సాగడంలో న ధర మున్నది. 


చేతనాత్త క్ర మైన పోణుల వ్‌ ఇద్దస్వరూపం కనపజు 
తున్నదో అదే చిత్తము, ఈనాడు జగత్తులో ఎక్కువ అభివృద్ధిని 
పొందిన చానిస్వరూపము మనుష్య జాతి లోనే కనపడు 
తున్నది, సామాన్య భాషలో చితాన్న వైతన్య మనీ అత్మ 
అనీ ,చంటున్నారు. నా అక్ష ఆత వికాసము అత్తకు దుఃఖం 
కలుగుతుంది ఇలాంటి అనేక పియోగాలను మనం చేస్తు 
న్నాము. చిత్తమ-ళత ఎంత వికాసావస్టను పొందినదో 
అందుకు తర్కాణంగా మూర్త స్వరూపంలో ప్రపంచంలో 
సష్టాతి సస్టులెన మనుష్యులను మనం మూాడగలుగుతున్నా ము. 


సదాచార, నైతిక ధర హశిష్థాపనకు గాను చైతన్యము, 
ఈశ్వరపితీతి అవసరం కాకపోయినా ఈ పితీతి పరఠీతా 
నో అస వ ళ్‌ 
సమయంలో మనుష్యుని ధర్మ మార్షంమాద స్టరంగా ఉంచడంలో 
ఎక్కవ పాథాన్యం కలదవుతున్నది. దానికి పరిణామ 
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స్వరూపంగా న ల్‌ నె రాళ్ల నిప్పదమై మేన పరి 
స్టితిలో గూడా నిరాశుడు కావడంలేదు. కవ పురుపార్థ సాధ 
వడ గూడా పురుహార్దంవ వలవ ఏర్పడిన గర్వాన్ని కంల 
డంలేదు. తనమాదనె అంతా ఉన్నదనీ తనశరీరం లేకపొతే 
అంతా అంధశకారమేననీ అతడు మర హోర ల 
కావడం లేదు. 


నిరాశ అభి మానాదులనుండి సంరశీంపబశుటకు ఈశ్వరుడు 
కల్పించ బడినాడని దీనికి అర్ధంకాదు. ఈశ్వరుడే సత్యము. అసత్యము 
జడతత్వంలొనుండి బయలు క పరిణామం కాదు. అలాంటి 
పిలితి విశేషనిరీషేణ వలన్మా అనుభవంవలన్యా చిత్తంలో కలిగిన 
వివేకం వలనా లభిస్తున్నది. అది కేవలం, తర్క-నిద్ధమూ స. 
నిరీష్షణయుక్కమా అయిన వివేకంవలన ' లభించేది కాదు 
ఇంతలోతుకు పోవడానికి వ్య్యుమూ, తవిమై మన వ్యాకులతా 
సత్సయత్నమూ అవసరవుసది నిజమే. ఈ గుణాలు కొద్ది 
వుందిలో మాతిమె లభ్య మవ్రతున్న వి, కనుక ఎక్కువమంది 
భరులు బలవత రనున శ్రద్దతో ఈశ్వరుస అలంబనంగా బెట్టు 
కొంటున్నా రు. దాదాపు శ్రద్ధ (ప్రతీతతో సమానమైన బలం 
గల _దానినిగా చేనున్నారు. దానిని గురించి ఎక్కువగా 
చర్చించడానికి ఇక్కడ అవకాశంలేదు. దిస్తానం కాదు. ఇక 
పతర విషయాలను గురించి ఆలోచిద్దాము, 
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మనుష్యుని వృద్ది క యములు 

జాన విజ్ఞానాలలోన్తూ, పరిశ్రమలు, కళ మొదలైన వాని 
లోనూ మునుష్య్యుతు తనకుకలిగిన అభివృద్ధిని వడలి తిరిగి "వెనుకటి 
యుగం లోనికిపోవడం, అధభివృద్దివలన వచ్చిన ఫలితాలను వదలి 
పెట్టడం జరగదని చెప్పబడు తున్నది. ఇది కొంతవరకు 
నిజమ్మా కొంతవరకు అపిన్తుళమూను. నిజమైనంత వరకు అన్ని 
వస్తువులకూ అనువరి నున్నది. ' 


సృష్టి స్వాభావికంగా నే వెనకకు పోవడానికి వీలులేకుండా ఏర్ప 
డ్లది, బుతువులు మాటి మాటికీ మారుతుంటవి, ఆకాశంలో 
సరద క మొదలైన (గ్రహాలు ఆ రాళలలో నే మాటిమాటికీ కని 
స్తుంటవి. చందుడ్కు పృథ్వి మొదలై న నక్షత్రాలు పిదథేణం 
చేస్తూ కన్నినుంటది. కాని మొదట ఆకాశంలో వ స్టానంలో 
ఉంటనో ఆస్టానానిశే తరిగి అవి రానే లేవు. ఒక గుండ్రని మెట్టు 
మోదకు ఎక్కు-తూ దిగుతూ ఉన్నప్పుడు మన ముఖం ఒక -వెపునశే 
ఉంటుంది, అయినా క కానెనా ఎక్కుతుంటాము. దిగనెనా 
దిగుతుంటామ్ము కాని అచోటికే తిరిగి రాము, సృష్టి 
(ప్రయాణం మ వార్తంగూడా పదే రకంగా ఉన్నది, ఆ మార్ష ౦లో 
మనం బెక్‌ పోతున్నా మో, (కిందకు వ నున్నామో గూడా 
చెప్పడం కష్టం, కుకు చుట్టూ ప్రియాణంచే స్పై ముగ చుట్టూ 
గ్కఘ చుట్టూ (ప్రదతేణం చేస్తున్నవి. -ఈ విధంగా సృష్టి, యావత్తూ 


(70) 
చకిజాలాలలోని!ి లాగి వయబడుతున్నది. స్టూల సృష్టికి గల 
స్టితియే బీవ సప్టిక, దానికి సంబంధించిన రాజనె తిక, ధార్మిక 
సాంఘిక సంస్థలకూ ఏర్చి ఉన్నది. అందువలన జస సంస్థ ఇండో 
సారి అభివృద్ది పొందడం లేదు. రెండోది మొదటి అ లాగా 
కనపడుతుంది గాని మొదటిదిగా ఏప్పుడు కాదు, అందువలన 
ఇనకకు పొతామెన భయం కలగడం నిరగ్గకం, 


విజ్ఞానం లాంటి విషంయాలలో "వెనుకటియుగం -వెపుకు 
పోము, సే నీతి లాంటి విషయాలలో "వెనకకు పోతామా? 
వనన "పలసంవత్సరాల నుండి వడన్నతమై మన అధ్యా లీక, (నే "నిలిక్ష 
గుణాలను పరిశోధించి వాటిలో సిద్ధిని కాక. ఆ సిద్ధినీ ఆ 
అభివృద్ధినీ ఉదాసీనంగా చూడడానికి అవకాశం ఉన్న దాః బుద్ధుడు 
సోకటీస్సు కన్ఫ్య్యూపీయన్‌ ఏన్నుక్రీస్తు గాందీ లాంటి ప 
స్తాయికి చెందిన ధార్మిక మూర్తులు మార్షదర్శకులూ, మపహాత్తర 
మున "వైజ్ఞానిక పరిశోధకులూ కారా? మనుష్యుడు వాందిన va 
వశాసానికి వారు మచ్చుతునకల లాంటి వారు ee ద్రఖ్యాతే 
చరిత) కారుడు ఐిన్‌వుడ్‌రీడ్‌ అనే ఆయన నిరీశ్వర వాదిఅయినా 
గొప్ప మానవ ధరగ్రపరాయణుడు. ఆయన తనది మార్షర్హ రమ్‌ 
అఫ్‌ మాన్‌ అసె పుస కంలో ఇలా (వాశారు, 


“మేలు చెద్దాము నే కోరిక అసలులో స్వార్గంలో నుండి 
సత్పన్న మై, పరలోకంలో పితిఫలం పొందుదామ'నే ఆశతో 
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వికసించి కప్పుడు మునక జారి స్వాభావిక మనకి (పవృతి. అయి 
పోయింది ...,,, తన ఆక అన అద్దంలో చూచుకొని 
తన పహ్యాదయాన్ని సీంగారించుకొనెవారూ, దానిని పమ్మిత్రం 
చేనుకొగెనార్యూ తవు సనులలోనూ, భౌవాలలోనూ పరమ 
శుద్దిని పొందుటకై తమలో తాము ముధనపణి వారూ ఉత్సాపా 
వంతులూ అయిన సడాచారోపాసకులు ఈ నాడున్నట్లుగా'నే 
పృపంచంలో ఎల్లిప్తుడూ ఉంటారు”? 


ఆయన తనను గూడా ఈవర్గాని"కే సంబంధించిన ఒక 
వ్య _క్రినిగా భావించుకొని సదాచార ధర్ధు స్వరూపాన్ని గురించ్చీ 
తత్సాధనను గురించీ ఈ విధంగా వర్షించాడు--- 


తన బుద్ధిన్సీ (మనూ ఎంతే వృద్ధి పొందించు కొన 
గలిగితే అంత వృద్ధి పొందిందు కొనడంలోనే నిజమైన 
ధ 'గ్హ్రమున్నది, ఏది వాయ దగినదో దానినే చేయాలి. ఏది చదువ 
దగినవో దానినే (వాయాలి. రోగులకు సాంత్వనం కలగాలి 
దుకిఖివంతులకు ఇర ంకలగాలి. అలసీనవానికి ఉత్సాహం కలు 
గాలి. "చేపావునే చేవాలయాన్ని పవిత్రంగా ఉంచుకోవాలి' 
మనలోనికి దివ్యత్సం రావాలి అనేకోరిక ఉండాలి, బుద్ధికి కత 
జ్ఞులమై స్వామిభక్రుల మై ఉండాల్సి మనకు లభించిన శక్షులకు 
శిక్షణనిచ్చి వాటిని మానవసేవలో ఉపయోగించాలి. మనం 
చేయగలిగింది ప్రంతే. కనుక మన ధర్మం స్మత్ష్రృవ ర్త నౌ సదా 
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బారమూ కలిగికండడమే. మన అశలు రాబోయే సంతతివారి 
నుఖంలో నిహాతమై ఉన్నవి. మానవుడు వూ తం పొందడం 
లోనే మనకు విశ్వాసం ఉన్నది. భయం గాక (చేమయే 
మానవ జాతిని ఏకం చేయగలదు. ఒకే శ్రద్దతో, ఒకే 
ఇచ్చతో రోగాలను పోగొట్టడానికి పాపాన్ని నళింప జేయ 
డానికి, బుద్ధి పరిఫపూర్షతను పొందుటకు, (పకృతి మోద విజయం 
పొందుటక్కు అనంతౌన్ని వెదవటప అందరమూ కలసి పని 
చేద్దాము. 

అందరు మనుమ్యుల్యూ కవులూ, అన్నేషకుల్యూ దాన 
వీరులూ శాలేరు. కాని సృష్టి అనే మహత్తరమైన పనిలో 
అందరూ చేరవచ్చును. ఎవడు తన (ప్రకృతిని బాగు చేనుకొన 
గలుగుతొడో, వాడు ఏ (ప్రపంచానికి తాను అంగమో, దానిని 
గూడా బాగు చేనుకొంటాడు. ఎవడు పురాతనమైన పశుబీవి 
తావశేపాలను తుదముట్టించ్చి తనలో "లేఆత్తే దుష్ట భావాలను 
నశింపు చేనుకొనే పియత్నం చేన్తాడో సాంఘీక (వేమ 
సిద్ధాంతాన్ని అభ్యాసం చేసాడో తన స్థితిని బాగు చేనుకొని 
తన సంతానాన్ని తెలివిగలదానినిగాన్తూ నుఖవంతమైన దానిని 
గానూ చేనుకొనే పియత్నం చేస్తాడో, అకని ఉర్రేశ్యాలు ఎలొ 
ఉన్నాా అతనిజీవితం వ్యర్ధమై పోతున్నదని అనడానికి వీలులేదు? 
కాని ఈ సీద్ధి తేలికగా లభించేదిశాదు,.:..-... ఉత్తమగుణ 
సిద్ధి సామాన్యంగా లభ్యానుయ్యేది కాదు, 
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విశాస కోమంలో మనుష్యుడు ఒకసారి ముందుకు 
సాగినట్టూ, ఇంకొకసారి వెనకపడినట్టూ కనబడుతాడు, అతడు 
మాటిమాటికీ పొరపొట్టుచేసి ఆ పొరపాట్లను తెలునుకొని 
వాటిని సర్దుకుంటూ ముందుకు సాగణానికి ప్రయత్నం చ నుం 
టాడు, అనేకసార్లు అతడు కట్టిన కట్టడాన్ని పడదోనుకొని తిరిగి 
అలాంటి పాత నమూనాలోనే కట్టడాన్ని తయారు చేస్తుం 
టాడు, ఏకతంతి రా జ్యాన్నుుండి పిజాతంతొంవరకు అతడు 
అనేక పియత్నాలను చేశాడు. వీటినన్నింటినీ అధ్య యనంచెేసీ 
చరిత9కారులు “వెనక ముందులకు పోవడవునే తాత్కాలిక 
విషయాలను వదలి సమగ్రమైన అభివృద్ధి మార్గాన్ని 
చిత్రించడానికి పయలర్ని స్తున్నారు, 


మానవసమాజం యొక్క ఆర్థికస్థితి ననుసిరించియే 
సాంఘీక రాజునె తిక్క ధార్మిక సంస్థలు ఏర్పడగలవన్సీ, మనుష్య 
జాతి కార్మిక నియంతృత్వం “వెపునకు అగిసర మవుతున్నదనీ 
ఆస్టీతిని "వెంటనే నిర్మించడం మనుష్యుని కర్త వ్యనునీ మార్కుని 
చెప్పినాడు. 


ఇదినిజం కావచ్చును, అందుకు ఏసాధనందోారికి తే దానినే 
అవలంబించమని అర్థమా ? కాదు, ఎందువల్లనంటే వేలకొలది 
సంవత్సరాలుగా మనుష్య జాతి ఆధ్యాత్మికంగానూ నైతికం 
గోనూ కొంత వికాసాన్ని పొందిందని గురి, ౦చక తప్పదు, ఈ 
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యుగంలో మవోత్మాగాంధీ ఒక మెట్టును చూవషి స్తే , తరువాత 
వచ్చి మహోపురుషుడు ఇంకొక మెట్టును చూపించవచ్చును. 
దానిని అధిరోహించ వచ్చును. ఆ మహాపురుషుడు _నెతిక 
వికాస పిదర్శనంలో ఇంకొక అడుగు ముందుకు వేయవచ్చును, 
నియతివాదానికి ఏదైనా అర్థం ఉంకే అది నిశ్చితమైన ఈ, 
మనువ్యభ్యేయాన్నే యూపీ నున్నది. పూర్కువాదుల అభిపా 
యాన్ని. అనుసరించి మనుష్యుడు 'తేనెతుర్రైలోని 'తౌనసెటీగ 
లాంటి వాడు. “తేనెటీగ తేనెతునై రక్షణకొరకు రాణిఈణగ 
రక్షుణకొరకు తనను తౌను న క్‌ అందువలన ప్రతి 
మనుషుుడూ గాందిగారికంకు గూణా గొప్ప మహాపురుషులు 
తొందరగా ఉత్పన్ను'లై భ విష్యద్వికా స కమంలో ముందుకు 
సాగడానికి వీలు తల ల్లగా చూడాలి, 


నైతిక పరిఫూర్తత్వం కొరకు చేసే సాననలో ఎంతో 

మంది మసోపురుషులు తమజీవి తాలను అర్పించిడంయేనే అందులో 
ఒకప్పు ఇప్పుడో గాంధిలాంటి న జన్మించాడని మనంమరచి 
పోగూడదు. కనుక గాంధికంకు గూడా మహోూన్నతు.డైెన 
మహాపురుషుడు. జన్మించవలె నంటే వేలకొలది సాధకులు 
షా. చేయాలి, పుగాతనకాలంనాటి నరమాంసభ్థ వకులై న, 
విజేత లందరికంశే) పాట్లు గొప్పవాడా ఉండి ఆ హీట్లరుకంే. 
గూడా | గొప్పవాడైన, నూపర్‌ హీట్లరు. ఉద్భవించాలి అనే 
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కోరిక నూననునిలో వికసీంచడం ఆగంఖి సే నిజంగా దాని 
వలన మానవత్వం వికసించిందని అనుకోడానికి వీలులేదు, 


ఆక రాజకీయ లమ్యాలవలె నై తకలత్యం గూడా 
ఎక్కువ పొధాన్యత గలదే. ఈ ండింటిలో ఏది గొప్పది 
అని [సశ్నవస్తే చెతి లత్యునిశే (పాముఖ్యతే నివ్వవలసీ 
వనుంది. ఆ లత్య్యూనికి మనం పాముఖ్య తే నివ్వకపోతే మన 
భౌతిక లహ్యోలు గూడా "నెరవేరన్స. అసలు లత్యసిద్ధిమనకు 
కలగదు. ఒకవేళ కలిగినా అది ఎందుకు జొదశింపబడి సదో 
అశాంతిని (పసాదించలేదు. గాంధీజీ _నేతిక (పవ్వర్తనకు ఎక్కువ 
పాొధాన్యాన్నిచ్చారు. కాని మనం దానికి ఏ విధమైన 
పాముఖ్య తనూ బ్రవ్వలేదు. దానికి ఫలితంగానే మనకు 
స్వాతంత్స్యం లభించినా శాంతి లభించలేదు. సామ్యవాదం 
స్థాపింపబడిన తరువాత గూడా అంతే అవుతుంది, 


లభించిన అభివృద్దిని వదలము అస సిద్ధాంతం గూడా 
సత్యం, కాదు: అది అర్ష గ్ల సళ్యమే. అది నిజమైతే అటంబాంబులన్ఫూ 
హైడోజన్‌ కు విశ్వయుద్ధాలనూ వదలడానికి ss 
డదు. అంతేగాక అ అయుధాలలో [క్రూరత్వాన్ని ఎక్కువ చేయ 
డానికిపుయత్నం చేయవలసీవసుంది, అంకు మొన్న టి యుద్ధంకంయే 
ఇంకా వినాశకరమైన పరిస్థితుల "నెపుకు మనం అడుగు వేస్తు 
థష్నమన్న మాట, దానినే అభివృద్ధి అంటుస్నామన్న మాట, 
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దీనినే అభివృద్ధి అని అనుకొనే వారు గూడా ఉన్నారు, 
అటువంటి ఘటనలు గూడా జరగవచ్చునేమో! ! కాని. వీనిని 
వికాసోన్యుఖత్వం అనడానికి మాత్యం వీలు లేదు. దీనివలన 
మనం పాఠం "నేర్చుకొని చేసిన పొరపాటును దిద్దుకొని 


ముందుకు సాగడానికి (ప్రయత్నం వేయాలి. లేకపోతే విలయమే 
జరుగుతుంది. | 


రాన పూర్వకంగా ప్రయత్నం చేస్త ఈ విలయాన్ని 
తగ్గించడంలో నే విశేషం ఉన్నది గాని విలయాన్ని ద రకు తెచ్చు 
కోడంలో విశేషమేముంటుంది ? 


"రాజకీయంగా, ఆర్షికంగా సంఘంలో ఏర్పాటు గావలసీన 
వ వస విషయంలో గాంధి మార్క్సు సిద్ధాంతాలలో ఉన్న 
భేదాన్ని. తెలియచేయడం జరిగింది. మార్కు న సిద్చాంతానుసారంగా 
వర్షసం ంఘ ర్థణా, కార్మిక నియంతృత్యమూూ ద్వారా వర్తాల నశింపూ, 
భూమి గనులు మొదలైన (ప్రాకృతిక సాధనాల మాద (ప్రభుత్వా 
ధికారమ్మూ జాతీయ పూంజీవాదమూ ౫ పరిశ్ళమలను పభుత్వ 
పరం చేయడమూ జనుల బీవితంమోద్యా పనులమాదా నియం' 





.* నేను మారుగా వాదంతో జాతీయ పూంజీవాదాన్ని కలిపితే ఒక 
. మారిన ఆమే పించాడు. కనుక జూతీయ పూంజీవాదనుం"టే నా అభీ 
ప్రాయం ఏమిటో వివరించడ౦ అవస మనుకొంటాను* నాకు తెలిసినంత 


(77) 
(క్రణా అవసరమవుతున్న వి, కెండో “వెపు గాంధీ సింద్దాతాలున్న వి, 
వర్ల ధర్ణములు (వృత్తులను, ర్‌ _ర్వవ్య కర్మలనుగా భావించి వాటిని 
పరిశీలించడం) సత్యా గపామ్ము పంచాయతులు, వికేందికరణ, 
ధర్మకర్త ఖ్రత్వోము, సాంఘీక జీవితంలో సాధ్య సైనరతేనరక్‌ వ్య శ 
గత స్వాతం త్యాన్నీ, ప్రజా స్వామ్యాన్నీ స్థాపించడము మొద 
లైనవి గాంధీ ధర్మాలు, 








సరకు రష్యాలో సూ లాన్రూల సంపదల విలువలను కట్ట-డానికీ, వేసిన 
సేవకు (పతి ఫలాన్ని ముట్ట జెప్ప డానికీ అవలంబింపబడుతున్న సాధన్ఫ 
ధనమే. కూలిపనికి పతి ఫలం, కేవలం పనినికొలివ్సీ అది సంభవం "కొక 
పోతే అ పనికి పట్టిన గంటలను లెకొంచీ మాత్రమే చెల్లీంపబడడం లేదు. 
ఆ పనిలో ఉ పయోాగింపబడిన బుద్ధి బలాని గ గూడా గుర్తించడం. జరుగు 
తున్నది. సమర్హుడైన తంగ కార్భానాలను నడిపించే ఇంజనీరుకూ, 
ఆ కౌర్థానా మేనేజరుకూ, ఆ కార్ధానాలో పనిచేసే సామాన్య'మెన 
కూలికీ రహ్యోలో గాడా సమానమైన వేతనం ఇవ్వబడడం లేదు ధని 
వాదాన్ని ఆశ్రయించిన ేళాలలో లాగానే రస్యాలో గూడా ఈ తొర 
తమ్యం పొటించబడుతూచే ఉన్నది. 


ఇక శెండో విహయం, వస్తువేలధర ఆందుకైన గిట్లింప్రను 
మాతం మే దృష్టిలో పెట్టుకొని నిర్ణయింపబడదు* ఒకే రకమెన రెండు 
వహ్తవేలుండి అందులో ఒక వస్తువు ఎకురావగా చలామణీలోనికి వస్తే. 
అది ఒక ఫేషన్‌ గా మారిపోతే __మొవటి దానికన్న ఈ ₹ండో వహ 
వేనకో విలువ పెరుగుతుంది. అనగా మనుమ్యనిఆసక్షి లేక జౌర్చల్యా 
నికి ఫలితంగా ధన రూపంలో లాభం తీసుకొనబడుతున్న దన్న మాట. 
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| వర్ష సంఘర్షణ సిద్ధాంతాన్ని సూక్ష్మంగా విశేషించి 
చూసే గాంధీజీ ఆశించిన "నైతిక భావములు మానసిక 
స్థితి ఏర్పడనంఠవరక్కూ వన్తాలను నళింప జేయడానికి 
మార్కు సూచించిన సూచనలు అపూర్ణముబు కావడమే 
గాక వర్షరహిత సమాజ స్టాపనను సాధించ లేవు, 
ధనవంతులను చంపి వారిసంపదను అధికారంలోనికి తీనుకోడ 
మన్నా రాజునుచంపి "లేక పద భష్టుణ్ణి చేసి అతని స్థానాన్ని 





మోడిోది- జీతొలలో ఉన్న భేదం కారణంగా జీవిత నిర్వవాణలో 
"హెచ్చు తగ్గు లేర్పడుతున్న వి సామ్యవాద దేళంలో "హెచ్చు జీతం వశ్నే 
. వారు తమరాబడిలోనుండి కొంత భాగాన్ని మిగిలించి రాజ్యానికి ఇవవ లె 
నని నూ(త్రం నిర్మించబడినది ధనికవాదాన్ని ఆశ్రయించిన బేశాలలో 
లాగానే సామ్యవాద (పథాన చేశాలుగూ డా పడీకి డబు ను అప్పుగా తీసు 
కోంటున్న వి* ఆయితే. సామ్యవాద ప్రధాన "దీశాలలో (పభుతే ఫ్రే అప్పు 
'తీసకొనగలదు' గనుక దీనిని నేను జాతీయవాదమని అంటున్నాను" ఆ 
శబ్దానికి 'పారభాషి.కౌర్ణం "వేరుగా. ఉం నేను చెప్పిన అగ్రాన్ని 
గ్రహీంచవ లెను. 
ఇజే విషయాన్ని గురించి రహ్యాలోని అస్త్ర విటియానోవ్‌ అనే 
" సొమ్యవాద రచయిత సామ్యవాద సమాజవాదాలలోని వి'భేదాన్ని వివరిస్తూ 
“రష్యాలో నమా జవాదమేగాని, సామ్యవాదం ఇంకా స్టౌ పింపబడ లేదని 
“ (థాశాడు. గశ్రవుకు (ప్రతి ఫలాన్నివ్చే పద్దతి సామ్యవాదంలో కంయే 
౪" ౧సమహాజువాదంలో వేరుగా ఉంటుంది? సమాజ వాదంలో పని పృమాణాన్నీ, 
సని డద్ధతినీ చూచి ' కూలి ఇవ్వబడుతుంది. కూలినిశ్చే సమాజువాద 
.పజ్ట్యతిల్లో "వహ్తువు వూరి విలువ తెలుస్తంది* ఆ విలువ డబ్బు రూపంలో 
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ఒక పహాత్యాకారుని! క్‌ (పముఖుడనే 1) చీఠరుతో సం[కమింస 
వేయడమన్నా, దానికి విస్టవమని వేరుపెట్టడమన్నాా గాంధీజీకి 
నుతరామూ ఇష్టంలేదు. అందువలన కలిగే పరిణామాలను దృష్తి 
లో పెట్టుకొని చూస్తే వాని దింపి వీరిని గళ్రైమోదకు ఎక్కించ 
డమే అక గాని అన్యంశాదు. ఆ విష్లవంవలన మొదట జీవిత 
విధానంలోనూ. వ్యవస్థ వసలోనూ కొంతమార్చు రావచ్చును. కొంత 
కాలమైన తరువాతి మూసే మానవస్వఖఫావంలో ఏవిధమైన 





ఇవ (బడుతు (ది *  సోసియట్‌ రాజ్యం తన పంచవర్భ (పణాళికలో 
సమాజపాద ఫు అర్థ శాస్త్రాన్ని తెలివిగా అమలు పరిచింది. బారొొకో 
సిద్ధాంత "న్ని లేవదీశారు- కార్మికులు వ్యక్తిగతంగా ఉపయోగించే వస్తు 
సామ గితో చాటు సమాజవాదపు ధన సంగ్రవోం గూడా విరివిగాజర 


. అనేది ఆ నీద్ధాంతం- మహోన్నత | సితిలోోో పఫూంజీవాద దినాలలో 
ఏ లెఖ్టన పూంజి పెరిగిందో అంతకంటే ఎకుకావ తీవగతితో.. సామ్య 


వాదపు పూంజీ సెరిగింది- సామ్యవాద పత నాయకత్వం క్రింద 
సోవియట్‌ (పజ నిర్మించుకొన్న ఆర్థిక నిరాశ్రాణంలోని ముఖ్య లత్మ 
ణాలివి” (దిరోల్‌ ఆఫ్‌ ది స్లేట్‌ ఇన్‌ ది సోహలిష్టు ట్రాన్సృశేగ్చహన్‌ 
అఫ్‌ ది ఎకౌనమో అఫ్‌ ది యు* యస్‌, యస్‌. ఆర్‌*) 

2 దురాగంహాం లేని మునుష్యు జవడైనా వెనకటి కొద్ది సంవత్సరాల 
రసా చరితను పరిశీలిస్తే అకకాడ నిజమైన |పజాకంత 9 విధానము లేదని 
.తప్పక అంగీకరిస్తాడు. [పజాళంత) విధానంలో (పతివ్యక్తీ తనకు 
' నచ్చిన విధంగాతన జీవికో పార్ణనకు మాగ్గాన్ని వెదకుకొంటాడు. తనకు 
ఇష్టం వచ్చిన అ మ్యాన్ని నిర్మించుకొని ఆ లమ్య్యసీద్ధి కై (పయత్నం చేస్తాడు" 
'రఘ్యాలో వ్య కికి ఈ ఆధికౌరం లేదు. ఆకరాడ వ్యకి త్వ వికౌసానికంయే 
రా జ్యూనిశ షా9ఛాన్యం ఎకురాద: వ్యక్తి రాజ్యహి అనికి ఉపయోగ 
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మార్పూరానట్లు 'తెలునుకొంటాము; వూర్వపు రాజులకు బదులు 
కొత అధికారులు మాత్రం వచ్చినట్టవుతుంది. ఒక మధ్యమవర్షం 
నశించి ఆస్థానంలో ప్రంకోొొక' మధ్యమమవగ్దం వచ్చి కూర్చుంటుంది. 
పాతలు కొత లుగా మారుతవి. విప్లవానికి పూర్వమున్న పరి 
స్థితుల తిరిగి సం పాప మవుతవి, వర్హాలూూ సంఘర్ష ణలూ అన్నీ 








పడాలి. అంతేగాని రాజ్యం వ్య క్రీత్వ పూర్షత్వ సిద్దికి "కౌొదుః.. 
(ది థర్డ్‌ వే విల్నెండ్ల వేలాక్‌ ) 

ఇలాంటి అవ్నేపణను సామ్య వాదులు అంగీకరించరు. ఆ౦ాల్‌ 
స్వీంగ్లర్‌ అనే రచయిత ఏమన్నాడో చూడండి. వ్యక్సిగత స్వాతంత్ర్య 
మంట వికౌసమం"టే అర్ధం ఏమిటి ? ఆఆర్థం మిదనే అంతో అభార 
పడ్‌ ఉంటుంది. రప్యాలో (పత్యేశించిన ధనవంతుల్యూ ఈ జీవైర్హ మిద 
ఎన్నిప్పుడూ కూర్చొని ఉండే విద్వాంఘలూ, వ్యక్తి గతాధి కారాలూ 
లేక పోవడం నిజమే. ధనవంతుల స్వాతంత్ర్యం ( నియంత ఇ వలన ) తగ్గు 
తుంది. కుర్చీలు విరగగొశ్షే విద్వాంహని కౌళ్లకూ చేతులకూ కష్టం 
లేకుండా చేసే అధిశౌరం గూడా నష్ట్రపడుతుంది* ఇది నాజీరా జ్యంలో 
గూడా జరిగినదే. నిజానికి ప్రూంజీపతికి గల వ్యకి గత స్వాతంత్యం 
మాస లూటీ, దగామిద ఆధారపడినది, విదా వప్రంసనికున్న స్వాతంతర్యం 
శక (భమ* ఆయినా సమాజహి తానికి ఉపయోగించే (పతి పనినీ 
సాధించడానికి, సంశ్రూర్ల మైన అవకౌళాలు రష్యాలో అందరికీ ఉన్న వి! 
ఇదీ సింగర్‌ ఉద్దేశ్యం. లెనిన్‌ ఒక చోట ఒక వంట వేసుకొనే శ్రీ 
గూడా రాజ్య సంచాలనం చేయుటకు తగిన స్పీతిలోనికి రావాలి 
సామ్య'వాదం అలాంటి పరిస్టితులను సృష్టించడానికి (పయత్ని మన్న దని 
అన్నాడు ది కమ్యూనిష్టు అన్సర్‌ టు ది ఖాలెంజి అఫ్‌ అవర్‌ క్రైక్స్‌ ) 


(81) 
ఆలాగే ఉండిపోతవి. అత్యాచారాలు చేసే “జారు నియం 
తృత్వాన్ని పాంసావిధానంతో ఎలాతొలగించడం జరిగిందో, 
(శొమిక నియాంళ్ళత (న్న్న గుడా అలాగ. తొలగించడం 


ss (శామికవర్ల నియంతృత్వం వచ్చినంత మాతంచేత 
మానవస్వభావం మారిపోడానికి అవకాశ మేది ? ఆకౌసన 


వ్యవస్థలో ఎంత అణచివేయ బడినా ధ నవంతులవర్లం 
ఏర్పరడదనిమాతి) మేమున్నది ? 

వృత్తులనుబట్టి సమాజం  విభక మై అవిభొజన స్థిర 
రూపాన్ని ధరిస్తే జీవితానికి సంబంధించిన అవసరమైన 
అన్ని పసనులలోనూ అందరూ పాల్గొనడం ఏర్పడి లే ఆనాడే వర్ష 
విహీనమైనసమాజం సృష్టింప బడశానికీ అవకాశం ఏర్పడుతుంది. 
మన సమాజంలో వికేందీకృత కరత తను అంగీకరించినా 
వర్ష విహీనసమాజం ఏర్పడేటట్లు కన్పించడం లేదు. వేరువరు 
వర్ణాలలో సమన్వయం మాళ్ళం ఏర్పడవచ్చును, అది అయినా 
Mine మంచివారు పేమపూరితులు, సంయముల్సు 
నూనవసేవ చేసేవారు అయితేనే సంభవమవుతుంది. 
అదిగాక వారు తమకు లభించిన పనులను బాధ్య తతో నిర్వ 
హింప గలగాలి. అలాంటి సనూజంలో సార్వత్రికాభివృద్ది 
శాంతీ, ఐక్య లె ఏర్పడి తగాదాలు పూర్తిగా నళించక 
పోయినా చాలావరకు తగ్గిడంటవి. అలాంటి సమాజాన్ని 
నిర్మించడానికి అవసరమైన షర్తులివి, 


(82) 

(1) ను తనవంతుకు వచ్చిన సాంఘీక శార్యకలా 
పాలనూ, వృశులనూ వముపాత్వాకాంతల కోొరకుగాక కరన 
బుద్దితో నిర్వహించాలి, 


(2) వ్య శ్రీకి ఒక ఆస్తీ సంరక్షణ భారం అప్పుగించబడిన్నా ఒక 
ఉన్నతపదవి లభించినా విద్య, కళాకశల్యము, నరీరబలము వగా 
శాలు లభించినా అనాధుల పోషణ భారం అప్పగింసబకినా 
ఆపనులను అవ్య క్షీ తానొక ధర్మకర్ర్తనని భావించుకోని 
చేయాలి, బాధ్యతతో చేయాలి. తన వ్యకి గత స్వార్గంకొరకు 
తనకు లభించిన అధికారాలను దుర్వినియోగం చేయగూడదు: 
అలాంటి ఆదర్శ 'వ్షహీనసమాజంలో (పతివ్యస్న తనళరీ రాన్ని 
“దాచుకోకుండా చేయగలిగినంత పనినిచేసి జీవితనిర్వపాణకు 
తనకవస* మొనంత భృతిని తీనుకోవాలి, 


-ఈ షరతులను మన్నించడం జరిగితే రాజ్యాంగం మనకు 
ఎలాంటిది లభించినా బాధలేదు. బయటిరాజకీయ్కి ధార్మిక 
సాంఘీక వ్యవస్థాపద్ధతులకు (పాధాన్యంఉండదు. ఎన్ను కనబడిన 
పంచాయతులద్భారా నడపబిడుతూ (పజాతంత విధానాన్నీ, 
జాతీయం చేయబడిన పీి(శ్రమల విధానాన్నీ ఆభానింపజేసే 
వ్యవస్థకంయే ఫూంజీవాదపు వ్య వస్థయే ఒకొ_క,_ప్పుడు బాగా 
ఉంటు గూడా ఉండవచ్చును. కనుక మనకు మూనవసమాజం 
అభ్యున్నతి అవసరంగాని వ్యవస్థ కాదు, జా తీయకధణము? 


(రత ) 
(పజాతంత్ర విధానము మొదలైనవన్నీ సాధనాలు. మాన 
శీలాన్ని ఎంతపై కి ఇవి తీనుకొని శాగలిగిలే అంత మనకు డో 
కరిస వి, లేనినాడు ఇవన్నీ వ్యర్థమే, కనుక "గాంధీజీ ఎల్లప్వుడరా 
నైతిక విలువలే ఎక్కువ (పాధాన్యాన్నిచ్చారు. రాజకీయ 
ఆర్థిక విధానాలకు అయన ఎక్కువ పాధాన్యాన్నివ్వ లేదు. 
"కాని మార్కువాదం వమంటున్నదో చూడండి 


“మనుష్యుని వి వేకబుద్ధి వ్యవస్థను నిర్మించడం లేదు, 
సాంఘీక వ్యవస్థయే వివేకాన్ని నిర్మిస్తున్నది. '’ 

“కనుక సామ్యవాదులు అవలంబించే ఐభానాలలో 
ఎలాంటి తప్పులూ జరగకుండా ఆవిధానంలో మిథ్యాస్వప్న 
దర్శనాలకు అవకాశం లేకుండా (శెమిక నియంతృత్వం మానవ 
బుద్ధిగత సిద్ధాంతాలకు గాక సౌాంఘీకమైను భౌతికమైన జీవితం 
లోని వాస్తవ పరిస్టితులను ఆధారంగా (గ్రహించి మహాత్ములు 
అని అనుకొనబజేవారి కోరికలమాదగాక భౌతిక బీవికాభివృద్ధికి, 
నిజంగా అవసరమైన విషయాలమాద'నే ఆధారపడాలి, ( స్టాలి౯ 
వోసీన, జైలెక్టి కల్‌ అండ్‌ పొస్టారికల్‌ మెటీరియలిజం ) 

ఎనిమిది సంవత్సరాల వరకు నావలా ఉన్న ఇంకొక 
మిత్రడన్న మాటలను వినండి, 

“వర్త సంఘర్షణ, పరస్పర విరోధక తత్వ సంఘర్షణ విప్లవానికి 
అవసరమని మార్కు విశ్వసి నున్నాడు. ఈ విష్ణవ సిద్దాంతాన్ని 


(84 ) 
విసవానికి అవసరమని ఏర్పరచబడిన సంఘర్షణ సిద్దాంతాన్ని 
య 
అధునిక విజ్ఞానం అంగీకరించడం లేదు, అదిగాక మార్కు 
నీద్దాంతానుసారంగా వర్ష సంఘర్షణను ఫ్‌ వే చేయడానికి 
'జ్వేషాన్ని ఇంపొందింప జేయడం అవసరమవుతుంది. కాని 
"ద్వేష మ'నేది ఒక మానసీక వికారం. 'జ్వేషముంకు బుద్ది వికాసమూ 
ఛావనావికాసమూ _ జరుగసరదు. తత్వ జ్ఞాన దృష్టితో నూ 
“వైజ్ఞానిక దృష్టితో అనూ చి గ్రే శ్వేషంమోద ఆధారషడిన వాదా 
న్నిలో అసలు వాదం అనడానికి అవకాశం ఉంటుందా? అంతే గాక 
ఎపుడూ సహాజ పేమళో జీవించే మానవుడు ద్వేష వృత్తి త్రో 
బీవించడం గూడా అంత సంభవమైన పనికాదు, ఏమనుష్యుడూ 
బీవితమంతా దుర్మార్టుడు గానే ఉండబోడు, కనుక సర్వోదయ 
సిద్దాంతాలను మార్కు వాద సిద్ధాంతాఅ ఆవరణలో సమన్వ 
అయాళ్మక దృష్ట్రీతో స్థావించడానికి పయత్నిస్తూ *” పరిశ్రమలను 
జాతీయం వేయడమనీ, వర్షరహిత సమాజ స్టాపన * అనీ 
మాటలను అంటుంటే నాకు ప్ర, కలుగుతుంటుంటుంది, 
"గాంధీజీ సిధాంతాలలో పుధానములై న వర్గధర్ణ, ధర్మ కర్తృ 
త్వాలన్సు మనవారు మరచిపోతున్నారని అనివి స్తున్నది. సర్వోదయ 
సిద్దాంత రహస్యాలను సరిగా అర్థం వేసుకోలేదని _ గూడా 
9 ఆరు 39 
భావించవలసి వస్తున్నది, | 


(85) 


ఆనవయుకుడు అన్న మాటలను గురించి వివరంగా ఆలో 
చించవలసీంచే, స్త 





జా ఒక మితు9డిలా (వాకొడు: 


“చేను చదినినంతవరకు మారుగా చే వ్రపాన్ని ఊఉ పడేశించినట్లు నాక్‌ 
ఎకగొడా కనిపించలేదు. జర్యున్‌ భాహలో ఆయన ఉపయోగించిన ళద్రానికి 
సరియైన ఆనువాదం వగ్గవిరోధం* వికోధభావం సర్భసాథారణమైన మానవ 
(పపృతి* అది 'జ్వేషువృత్సి మాళ9ం శాదు. విప్పవచాదులు అందరినలెచే 
మారభూ గూడా తీవమెన భామను ఉపయోగించిన మాట వాస్తవమే. 
అంత మాత )ంచేశ మాయ్చూ విద్వేవ (పచారాన్ని చేశాడనడం న్యాయ 
సంగతం కౌదు. ఆలా అయితే ఏసుక్రీస్తు గూడా ద్వేపాన్నే ప్రచారం 
వేశాడని అనవచ్చును. నేను ఖడ్గం తీహుకొని దిగాను” ఓ, విషసరువు పిల్లి 
లారా!” ఇవన్నీ ఏమి మాటలు !1 కొని ఈ నవయువకుని మాటలపలన 
భారతదేశంలోని సమాజవాదుల భావాలు ఇంకా అసుప్రంగా ఉన్నట్టూ, 
ఏరూపాన్నీ ధరించనట్లూ బోభపడుతున్న ది. 


భారత చేశంలో సమాజ వాదులు అవలంబిస్తున్న విధానాలన్తూ 
చెప్పుతున్న మాటలనూ గురించియే చేను ఎకురానగా చర్చిసున్నాను* ఈ 
విధాగాలనూూ మాటలనూ మారుర్భ్బావాదం ఎంత వరకు సమర్ణిస్తన్న దో 
"తెలియదు, 


ముఖ్య విషయమేవాంకు గందరగోళంగా ఉండే ఒక సమాజంలో 
రకరకౌల పనులు చేయక తప్పదు. అందువలన వగ్గాలు ఉంటూనే ఆంటవి* ఈ 
వర్గాలన్నీ కలసీమెలసీ పస్సర సమన్వయ భావంతో పని చేస్తే శాంతి ఏర్పడు 
తుంది* లేనినాడు సంఘర్ష ణా, అశాంతీ పెరగడం సంభవిస్తాంది? జు చసెకిలు ఎకూన 
వాడి "కొళ్లూ, చేతులూ పభన్యయాకే గీకంగా, ఫి చేయకపోతే వాడు 


(86) 
వర్దాశ ఏమ థర సిద్దాంతము. 


ఆయన మాటల్లోనే ఇెప్పవలెనంకే గాంధీజీ సీద్ధాంతీక 
రించిన సాంఘీక్క రాజ-నెతిక, ఆర్థిక సి ద్దాంతాలన్నీ అహిాంనలో 
నుండియే ఉత్పన్నమవువుతున్నవి, ప్రతివ్యక్షి న్ఫీ పితిజీవినీ 
(వేమిస్తూ గొౌరవినూ ఆయన సిద్ధాంతాలు జీవితంలో ఏర్పడిన 
సమస్యల నన్నింటినీ పరిష్కరించ వలెనని కోరుతున్నవి. ఆయన 
వర్షధర్యు సిద్ధాంతమూూ ధర్ణ కరృత్వ నీధాంతమూ అలా 
ఏర్పడిన వే. వ్యక్షి-గాన్సీ సమాజంగానీ గాంధీగారి దృష్టిలో 
కేవలం పంచభూతాత్మకమైన పదార్థంకాదు. ఆపదార్ధాన్ని 


తను పడిపోవడ మేగాక దోవనబో యే వారి కాళ్లు గూడా విరగడం సంభవిస్తుంది 
ఒక ఇంట్లో నివసీంచే భార్యా భర్తలు ఇద్దరిలో సమన్వయం లేక ఒకరు 
ఇంకొకరి మిద అధికౌరాన్ని చలాయించడం (పారంఖిస్తే గృహా కల హాలు 
ఎకురావై అఆసంసారం నానా ఇకరాట్ల పాలవుతుంది. ఇంది్రియాలలో 
సమన్వయం లేకపోతే ఆ ఇందియాలను భేదించి మనుమ్యుణ్ణీ నిరీం(దియ 
మాంసపిండంగా తయారు చేయడానికి వీలుండదు. సీ ఫురువజూతు లలో 
సంష్టుర్హ ఇ కలిగినంత మాత్ర)ంచేత సమాజాన్ని మీ ప్రరుహ విహీనంగా 
వేయటానికి అవకెళం ఉండదు. అబే విధంగా సమాజాన్ని వర్ల విహీ నంగా 
నిర్మించడం సంభవమయ్యే పని గాదు వ్యక్తు లు చేసే పనులలో సంభుర్ణ ఇ 
లేకుండా- ఒకొరాకళూరు. ఒకొరాకరా విశిప్త్రకర్ణను చేసేటట్లు గా సమాజాన్ని 
మనం రూపోండించవచ్చును* ఆసమాజం గందరగోళంలో పడిపోక ఆనాడు 
బలం గలిగిన ఒక స్వతంత) సమాజం కౌగలుగుతుంది. అధునిక సమాజంలో 
కలిగిన స౦ంళురణలను సమన్వయం ద్వారా పరిపషగరించుకో వాలి. అందుకు 


(57, 


మన ఇష్టంవచ్చినట్లుగా పాడు చేయడానికీ బాగుచేయడానికీ, 
మార్చ డానికీ ఉపయోగించుకోడానికి వీలులేదు. ఒకానొక 
గొప్ప ఆదర్భంకొరక ఐహీక నుఖాన్ని ఆహుతి చేయవలసివ్మో 
సంతోష వూర్వకంగా మనుష్యుడు ఆపని చేసేటట్లు ఉండాలి, 
బహుజనోపయోగం కొరకు, కొద్దిమందిని అహుతిగా సమర్పిం 
చిన్నా భవిష్యత్సంతతి నుఖభోగాలకుగాను ఈ యుగంలోని 
వారంతౌ కష్టాలను అనుభవించినా థరవాలేదు అనే సీద్ధాంతం 
“గాంధీజీకి నచ ఇ లేదు, 


వర్షసంఘుర్షణ అవసరమని గానీ వర్షరహితసమాజస్టాపన 
నా ఆదర్శమనిగానీ గాంధీజీ ఏప్పుడూ "చెప్పిఉండలేదు. భోజన 
శాజనాదులనూ, వివావోది (కియలనూ పురస్కరించుకొని ఏర్ప 
డిన జాతివిభేదాలూ, వర్గగతంగ్యా జాతిగకంగా ఏర్పడిన ఏక్కువ 
తక్కువ భేదభావాల్మూ వేరువేరు ఉద్యోగాలలో, లేక ఒేే 
పరిశ్రమలో సంస్పలో- సని జేసేవారి బీవితనిర్వహాణకు అవసర 
మైన పవ. 1 ఏక్సడిన ఎక్కున తప్కవలూ అన్నీ మారి 
పోవలెననీ, అదృశ్యం కావలెననీ అయన గాఢంగా వాంభిస్తున్న 
మాట నిజమే, ఆదిమ సమాజాన్ని వదలివెడితక్కే ఆధునిక 





ఆను కూల మైన పరిస్రితులను నిర్మించడం, అమోగ్యులగు వ్యక్తులను తొ అగించి 
వేయడం అవన ue E దానిని సమన్వయం డాగరాచే సాధించాలి. 
నిజానికి ఇడి ఒక లతిక మాననీక సమస స్య అనే విషయాన్ని గుర్తుంచు 
కో వాలి, ' 
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సమాజంలో "వేరువేరు పనులను వేసే వేరువేరు వరాలుండడం 
అవసరంగూడాను. ఆ అవసరమైన వనాలలో, ఆ వర్లహితా 
లలో కలిగే పరస్పర సంఘర్షణను ఆవివేయడానికి తగిన 
ఉపాయం వర్గధర్యాన్నీ, ధర్మకర్భృత్వ సిద్దాంతాన్నీ అనుస 
రించడమేనని గాంధీజీ భావినున్నారు, ఈ రెండు సిద్రాంతొలనూ 
విశ్వాస పూర్వకంగా అమలులోనికి తీనుకొనివస్తే సమాజంలోని 
అన్ని వర్తాలలో;ననూ సమన్వయం ఎంతో తేలికగా ఏర్పడుతుంది, 
ఒకవేళ ఎపుఎడైనా సంఘర్థణ ఏర్పడ్డా ఆ సంఘర్షణను ఆవివేసే 
అహింసాత్మక కార్యక్రమాన్ని అలోచించవచ్చును. అను 
పూార్ధుడు కానంతవరకూ నంఘర్థణ 'లేనేలేని సమాజం ఏర్పడు 
తుందనుకోడం గూడా? జరిగేపనికాను. వ్యక్త లనూ, వర్గాలనూ; 
సమాజాలనూ తదనుగుణ్యంగా మనం తయారు చేనుకోవాలి, 


|| 34 రి గ p లీ 
ఈ వర్షధర్మసి ద్ధాంతం ఏమిటి ? దీనిని గురించి శా(స్ర్రుయ 
పరిభాషతో సూటిగా అలోచిద్దాము. 


సామాన్యంగా మనం మనతల్లిదం[డులు అవలంబించిన 
వృతులనే అవలంబిసూ ఉంటాము, సమాజ జీవితంలో ఒకరకంగా 
స్థిరత్వం ఏర్పడడానిక్కీ పిల్లలకు వ్యవస్థితమైన విద్య లభించడానికీ, 
ఆయావృతులలో "వైజ్ఞానిక వికాసం కలగడానికి ఈపద్దతి చాలా 
అవసరమైనది. ఉపయోగకరమైనది. అన్ని వృత్తుల ఆదాయమూ 
గార నుల దాదాపు సమానంగా ఉంటే తనవృత్రిని 
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వదలి ఇంకొక వృ త్తిని అవలంబించ వలెనని వవ్య కీ, కోరడు. ఆయా 
వృత్తులకు సంబంధించిన అభిరుచులు పుట్టుకతో గ రక్త ంతోనేం 
వర్పడుతున్నవి, .ఈ సిద్ధాంతం వెజ్జా జానికంగా సమర్ధన సీయం కాక 
ఉజోయినా జీవితమంతా “వంశపారంపర్యంగా బీ వృతి తి లోడన్న 
మనున్యుల ఫరీరనిరాణంలో న్యూ బుద్దినిరాగ్ధాణంలో నూత వ్ర్‌దం చ్రుల 
తాలూకు గుణాలు రావడం స్యాభావికమే, చుట్టూడన్న వాతావ 
రణంగూడా అవృల్సికీ అనుకూల మైనటెనట్టయి లే బ్రతర వృతులలో 
కంశే ఆ వృత్తిలో మనం ఎక్కువ రాణించ గలుగుతాము, కనుక 
ప్రతివ్యక్తీ తన'పెద్దలు అవలంబించిన వృత్తి అవలంబించడం 
మంచిదనే సకం ఏర్పడాలి. అవృత్సి కే సంబంధించిన ఇతర 
శాఖలలో అతడు పనిచేసినా బాధలేదు, ఇంకొక వృత్తిలోని! 
అతడు పోగూడదు. ఈ నియమాన్ని అనుసరించడం "నేర్చుకుంటే 
యం. ఏ. లో ఉత్తీర్లులెన నవయువక్క నవయువతీ మణులందరూ 
పట్టంతీనుకొన్న తరువాత ఏమిచేయాలో తోచని పరిస్థితిలో పడి 
ఉండ సక్కరలేదు. వృత్తిని నిర్ణయించుకొంటే పిల్లలకు ఎలాంటి 
చదువు చెప్పించవలెననేది గూడా దానంతట అడే తేలిపోతుంది? 
గాంధిగారేమన్నారో చూడండి 

66 వర్ణ శబ్దానికి ఎంతో తేలికెన, సహాజమైన అర్జమన్నది' 
నె తిక మూలసీర్ధాంతాలకో విరుద్ధంగాని, వంశపారంపర్యంగా 
లభించిన వృత్తిని మనం అనుసరించాలి * 

(హింది నవబీవక్‌ 8 - 1] -లై/్రా 
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సామాన్య నియమాలకు గాంధీజీ ఇక్కడ ఒక మినహో 
యింపును చే ర్వా రు. వంశ పారం ల లభించిన వృత్తి 
అయినా అది నీతివిరుద్దంగా ఉంశే దానిని వదలివేయ వలసీంచబే' 
వంశ మలం గా “లభించిన వృట్హి *కీవలం తన జీవిళనిర్వ 
హాణకు మాతిమే ఉపయోగపడాలి, 


ఈ సామన్య నియమానికి ఆయన. ఇంకొక మినహో 
యింపును గూడా తెలియజేశారు, ఒకవ్యక్షి గుణధర్మాలు 
అతని తండి) తాతల గుణధ ర్మాలకంకేు నేరుగా ఉంటవనుకోండి, 
అప్పుజేమి చేయాలి ? దానికి ఆయన ఈ [క్రింది విధంగా జవాబు 
చెప్పారు, 


“ నాతండి) వ్యా పారస్తు డై నాలో సైనికుని లక్షణాలు 
ఉంచే చేను తప్పక ైనికవృ త్తిని స్వీకరించి దేశసేవ బేస్తాను. 
కాని సా జీవిత నిర్వహణకు నేను వ్యాపారాస్నే ఆధారంగా 
వెట్టు కొంటాను ” 

(హిందీ నవజీవకా 1-12-27 ) 
య. ప్రశ్నకు గాంధీజీ ఇలా జవాబు “చెప్పారు, 
కము లల బుద్ధిమంతు డైన వడ్రంగి డబ్బు సంపాదించ 
శానికి గాక "సవకొరై వకాలతు చేస్తే అది గౌరవ పిదంగా సె 


ఉంటుంది ష్‌ 
ఈ రెండు అపవాదాలకూ పరిణామ స్వరూపంగాఇంకొక 
అప వాదాని్న్న గూడా చెప్పడానికి అనశాశము న్నది, 
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సమాజంలో లేక ఒక వృ శ్ర్‌లో అవసరమైన సలహో కావలసీవసే 
బ్రతరవృతులలో ఉంటే వారిని మనం ఆహ్వానించ వచ్చును, కాని 
ఈవ్య్భత్తి డబ్బు సంపాదించడానికి గాక సమాజ సేవ 
ట్ర అయి ఉండాలి. విశాంతిగా కూర్చొని మెదడునూ, 
కలాన్నీ ఉసయోగిస్తూ ఉండేవారిని వ్యవసాయము, గోపాలస్న 
మొదలగు ఎడలో వానలో కష్టపడి పని చేయవలనీన వృత్తుల 
లోనికి వచ్ళటట్లుగా పోత్సహించవచ్చును, 

"కాని అలాంటి వ్య కలు ఎక His కొద్దిగానే దొరుకు 
తారు, ప్రస్తుతం వీది సంఖ్య శృదగిపోయి కొ ల గల 
వర్పడుతున్న మాట గూడా నిజమే. దీనికి రెండు -కారణాలున్న వి. 
ఒకొటి వృతులను బట్టి ఏర్పడిన 'పాచ్చుతగ్జు భావాలూ 
వరాలూ బయలు -దేరడం, రెండు క రవ దృస్ట్రీతో గాక కేవలం 
ధనసంపాదన కొరకు పనిచేసే సంస్కారం ఏర్పడడమూనూ, 
ఈ సంస్కారం ఏర్పడడానికి పోటీ వ్య కి గత ఆ సీని పెంపొం 
దించు కొందావునే భావంమోద ఆధారపడిన సంఫునిరార 


అమూ “కారకాలు, 


వర్గధరాగ్డెలను గురించి చెప్పుతూ గాంధీజీా 
“ వర్గధర్ణ ధారణలో హెచ్చు తగ్గు భేదాలులేవు * అన్నారు 
( యంగ్‌ ఇండియా 20.10.27 ) 3 
had 
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న వ (కిందివిధంగా అన్నారు. 

“నా దృష్టిలో జన్మువలనగాన్సీ కర వలనగాన్నీ సవ్య క్ర 
గాస్పవాజటు కా శ రుం జనం చినపు ఎడు అందరూ 
సమానంగానే ఉంటారని సావిశ్వాసము. ప్రింగ్ల ండులో జని ంచిన్మా 
అమెరికాలో జని ంచినా లేక హిందూదేశంలో నే జని ౦చినొ 
Su ul ఒక్క శే అత్య కంటుంది. అందువలన శౌసక్ష 
వర్షంవారు మేము గొప్పవారము ( అని అనికుంటూ ఉంకే అందుకు 
స ప రేకినున్నాను, దశ్నీణాఫీ) కాలో అలాంటిఫావం కలిగిన 
వర్షంతో “నేను కలహించాను. అందువల్ల నే నేను పాకీవాళ్లి సాలెను, 
నూలువడి శేవాల్లి అని చెప్పం డంలో నే ఎంతో శతు 
అనుభ విను నుంటాను. క్‌ లేక పుక్టుకబిలం వు (బ్రాహ్మణ వర్త 0 
మేమ గొప్పవార మని అంకే "నేను వారినిగూడా వ్యతోే 
కించాను. ఇంకొక వ్యకి కంకే గేను గొప్పవాడననిశీ అనుకోడం 
మనుష్య తా స్నే కళంకిత పరచడమని నాజజేశ్యం. (బాహూ 
ణుడుగాన్నీ ఇంకొకడుగాన్నీ "నేను గొప్పవాడనని చెప్పుతూడంటకే 
అందుకు వ్యతి కంగా అబ్బాహాణుడు ఎదురు తిరిగితే ఆ అబాహ్తా 
ణుని నేను బిలపరును న్నాను. "నేను గొప్పవాడినని చెప్పేవాడు 
మనుష్య త్వాధికారంలో నుండి చ్యుతుడై పోయినాడని నా 
ఊహా. ఇది నాడేశ్యం. 

(హిందీ నవబజీవక 6-10_27 ) 
వర్ల ధర్వ సీధాంతొనికి విఘ్న కలిగించే ఇంకొక విషయాన్ని 
వ్యతొరెకింఛడానికి గాంధీజీ ధగ కర్భృత్వ సిధ్ధాంతాన్ని పితిపా 
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, దించారు. ఈ విషయాన్ని గురించి ఇంకొక ప్రకరణంలో 
చర్చిస్తాను. 


గాంధీజీ దృష్టిలో వర్గసిధ్రాంతమ'గెది కర్త కాండక్కు లేక 
ఓక సంపిదాయానికి జ శ సిచ్చాంతంశాదు. అది నాగరికు 
లై నవారు అనుసరించవలసిన కర వ్య సిద్ధాంతము. ఈకర్త వ్యాన్ని తన 
'యొక్కయూలనఅఆశొతుల యొక్కయూతనస మాజం యొక్కయు 
మేలుకొరకు అమలుపరభాలి. పితినాగరికుడూ తనజీవికా నిర్వ 
హాణకు పె తృకంగా నీతికి అవిరుద్దంగా తనకు లభించినటువంటిన్నీ, 
సమాజపొషణకు, ఉత్క-ర్థ రు అవసర మైనటువంటిన్నీ వదోవృత్తి, ని 
అవలంబించి తీరాలి, వృత్తి గతమెన పాచ్చుతగ్టభావాలు సార 
పీనమైనవి, అవి నష్షదాయకమైనవి. వాటిని వదలిజేయాలి, అబే 
విధంగా భోజనఫాజనాదుల విషయంలోనూ, వివాహోదుల విష 
యంలోనూ ఏర్పడిన విధినిషేధాలను గూడా తొలగించి 
వేయాలి, అన్నివృతులూ సమానమైనవని భావించబడాలి, 


థరకర్త త సిద్దాంతము. 


ధర కర్భత్వే సీ్రాంతమంకే ఏమిటి ? అనే దానిని గురించి 
తెలునుకొనే టందుకు ముందు అది వమికాదో తెలునుకొందాము' 
ఎందువల్లనంటే ఈ విషయాన్ని గురించి అనేకమంది అనేక 
విధాలుగా భావిన్తున్నా రు. ఈనాడు కొంతమందిచేతులలోనికి అస్తి 
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వచ్చీ చేరింది. ఇంకొక వర్షంవారు ఆ ఆస్తిని లాగివేయ వలెనని. 
పియత్ని నుం ఆ పృయత్నం కొనసాగకుండా ఉండడానికి ఈ 
సిద్ధాంతం పృతిపాదించ బడినదని కొంత మంది అంటున్నారు, 
లాగివేయ దలచుకొన్న వర్షంవారికంకు మేమే ఈసీని పజల 
మేలుకొరకు సరిగ్గా వినియోగించగలమని ఆ ఆస్తి డగ్గరకుచేరిన 
వారు అంటున్నారు. మమ్హల్ని వ్యతి రెకించే వారుగానీ, సామాన్య 
జనంగానీ .ఈ కార కలాపాన్ని నడపడానికి తగినంత సమర్థతకలిగి 
లేరనీ చేతగానివాళ్ల చేతిలో ఈఅస్తీ నివడితే మాకర్త వ్యాన్ని మేము 
నిర్వహించినట్టు కాదనిగూడా వారు అంటున్నారు. ఇలాంటి పిచ్చి 
పిచ్చి మాటలతో ఇతరవర్షాలవారి హక్కులను కుంచింప జేయడాని శే 
ఈధర్మక రృత్వసిచ్దాంతం ఏర్పడిందని వ స్రతి లెక వర్ణాలవారు స ఏష్షంగా 
చెప్పుతున్నారు. ఇంగ్రోషువారు సలా మిమ్మంయే ప్రిలాంటి"వే 
కుంటిసాకులు ఎన్నో చప్పుతూ ఉండేవారు. *ీ అధికారాన్ని 
ఎవరికి సమర్పించమంటారు P ప్రజలు నిరషరులుగా ఉన్నారు 
వారిలో ఐక్యత లేదు, జాతులన్సీ మతాలనీ ఏన్నో విభేదాలలో 
. పడి కొట్టుకుంటున్నారు వారిపేరుతో ఉద్యమాలను నడి సే 
నాయకులంతా భూరులుు, నాం కొరకు తమలో 
తాము 'దెబ్బలాడుకు సేరకం, వారు తను స్వారసిద్ధి క పాయత్నం 
చేస్తారు, వారు భారతదేశంలో శాంతిని స్థాపించలేరు, అందు 
వలన భారతదేశానికి ఇప్పట్లో స్వాతంత్యిం ఇవ్వడానికి వీలు 
లేదని వారు జవాబులు "చెప్పేవారు, 
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"కాని ఇంగీషువారి పరిపాలన భారత చేశాభివృద్దికి తోడు 
cn 
పజిటటుగా ఉండేదికాదు. అందువలన -ఈ ధర్మకర్త త్వ సీద్రాం 
య క య 
తమంకే పొజలకు "వెగటుపుట్టింది. తమ అధికారాలను వదలుకో 
కుండా? ఉండుటకు వవన్నీ వవో మిషలన్నట్లుగా కేలిబోయింది, 


చట్టబద్దులుగా ఏర్పడిన ధర్జుకర్తల పాన ర్హ నగూడా ఇలాగే 
ఉన్నట్లు మనకు అనేకసార్లు అనుభవంలోనికి వచ్చింది. మైనారిటీ 
తీరక పిల్లవాడి ఆన్నీకి ఎవ్వరైనా సంరత్షకుడుగా ఏర్పాటు చేయ 
బడితే ఆవిల్లవాడికి మెజారిటీ వచ్చినా ఈ సంరక్షక మహాశయుడు 
ఆ ఆస్సిని పిల్లవానికి అప్పగించడానికి తయారు కావడం లేదు, 
తన ఆ సిని సంభాభించుకొనే శక్తి ఆవిల్లవాడికి ఇంకా కలగ 
లేదని మాటలు చెప్పుతున్నాడు, కనుక ఇలాంటి ధూ రులనందరినీ 
ధర్ణకర లంకే ఎవరు నమ్ముతారు? 


ఆలాంటి అనునావాలు ఎక్కువగా లభం కావడంవలన 
ధర్మక_ర్రృత్వ సిచ్భాంతమనే చేరు వింశునే కొంతమందికి తల 
నొప్పి వన్తున్నది. గాంధీ జమోందారులక్యూ డబ్బున్న వారికీ 
మితు)డు గనుక్క ఆ మిత్రుల చేతిలో నుండి డబ్బు పోకుండా 
ఉండడానికి ఈ ఎత్తు ఎ _త్తినాడని అభ్యుదయవాదులు అంటు 
న్నారు, 

ధనికులు [పజలను -మూసగించే అందమైన మాయ 
శబ్గాలలో ఇది ఒక్క-టి అని వారంటున్నారు, 
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ఎక్కు-వగా దానాలు చేసేవాడు ఆదర  ధర్డకర్వ అని 
"గాంధీజీ ఉద్దేశ్యం. ఒక లమోధికారి వ్యక్తిగతంగా సామాన్య 
జీవితాన్ని గడపుతూూ అప్పుడప్పుడు ఇద్ద ఇద్ద దానాలు చేస్తూ, 
మంచి సంస్థలను నిర్మించి తన ఆస్తి లో నుండి కొంత భాగాన్ని 
ధర్మాదాయ [టస్లుగా వర్పర్శి, బీదల యెడల్కా ఇంట్లోని 
నౌకర్ల యెడలా దయగలిగిజండ్కి అతిధులకు ఆతిథ్య సత్కా_ 
రాలు చేస్తూ కష్టాలలో మిత్రులకు సపోయంచేస్తూ ఎలాంటి 
దుర్గుణాలు లేకుండా ఉండి మతం మొదలై నవాని మాద 
విశ్వాసం కలిగిడంకేు అతడు మంచి ధర్భ్యకర్శ అని గాంధీజీ 
యోగ్యతా పత్రం ఇచ్చి వేస్తారు. అతడు తన కుటుంబీకులకు 
ఎంత నుఖాన్ని కలుగ జేసున్నాడు తన సంపాదనలో 
నుండి ఎంత భాగాన్ని తన కొరకు ఖర్చు ఇెట్టుకుంటున్నాడు, 
అసలు ఏ విధంగా ధన సంపాదన చేస్తున్నాడు అనే విషయాన్ని 
అయన పరికించరు ఆని అంటున్నారు 


కాని గాంధీజీ చిత్సించిన ధర్భక రలు వీరు "కారు, 

టి ఫబం చటానికి సంబంధించిన శబం, చటం అప్పుడప్పుడు 
లు ద లు ౧ లు 
ఈశబానికి కలుగచేసే అర్జాలన్నూ ఏర్పాటు చేసే హాదులనూ 
ద 

గురించి అలోచిస్తే అవన్నీ గాంధీజీ ఆశించిన టీిన్లులకు 
అనువ ర్తించే వే, ప్రవేగాక చట్టం తాలూకు హాద్దులలోనికి 
రాకుండా _నెతికమైన కొన్ని విషయాలు గూడఢా అభువ రి సఖి 
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19836 లో గాంధివాదమ్ము సామ్య నాదము, అనే విషయం పె 
హారిజకాబింధులో "నేను కొరతను వొసిఉన్నాను, గాంధీ 
జీ దిద్ది వాటిని పతొకలో ప్రకటించారు. దానిలో ధర్శక రృుత్వ 
సధ్ధాంతాన్ని గురించి చేను వొసీన క చదవండి 


“వ్యకి, గతమైన అఆస్తికీ మోసము శోషణము 
అనే పిశ్నకూ నంబంధమున్నది. దాదాపు ఈ రెండూ ఒక్క_కే 
నని అంగీకరించడంగూడా జరుగుతున్నది, గాంధీవాద సమాజ 
వాదాలలో ఈ విషయం మాదశే తీవ్రమైన వాదోపవాదాలు 
జరుగుతున్నవి. నిజమేమని ఆలోచి సే ఈవిషయంలో “గాంధీజీ 

, సమాజవాదులకంకే గూడా తీవిమైన భావాలను కలిగిడన్నారు. 
వారి సీధాంతాలను అనుసరించి ఏ వ్య శీ పరిగిహూం చేయడానికి 


లీ 


వీలులేదు, .పరిగ)హామన్నా నంపదఅన్నా ఆస కి ఉండడం చేత 
వ్యక్షిగత సంగిపాం మంచిదని ఆయన సపొంచడం లేదు, 
మానవజాత్యభ్యున్నతిక్‌ మ _కీగత ఆస్తీ ఉండడం అవసరమని 
గూడా ఆయన భావించడం లేదు, స పరిగహోన్ని 
నిరోధించడానికి ఆయన కింతవరవ తగిన సత్యా గృహా మార్ష 
మేమో దొరకలేదు. అన్ని పంథాల సమాజవొదులూ సమాజా 
భ్యున్న తికి థన సంగ్రహం అవసరమని భావినున్నారు, గాంధీజీ 
ట్రా అంగీకరించడం లేదు. సా పరిగహోన్ని 
వదలి పెశే స్థితి అప్పుజే ఇంకా రాలేదని వాస్తవిక పరిస్థితుల 
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అనుఫవం దృష్ట్యా గాంధీజీ భావిస్తున్నారు. కనుక అసలువారి . 
దగ్గర నుండి ధనాన్ని లాగి వేసే పర్శితి ప్రస్తుతం సంభచరో 
న వారిదగ్గర ఏ షరతులతో మ ఉండనీయాలి ? 
వారు ఏద్యష్టితో ఆధనాన్ని తవు దగ్గర ెట్టకోవాల్సి? అని 
ఆలోచించడం అవసరమవుతున్న ది, గాంధీజీ ఉదేశ్యం ప్రకారం 
ఆస్తి ఒక వ్యక్తి ఆధీనంలోనే ఉన్నా లేక కొంతమంది వ్యక్తుల 
సమూపహాం దగ్గర ఉన్నా ఆ ఆ స్తిపె అధికారం వారికీ న్యాయ 
బద్దంగా లభించినా, అన్యాయంగా లభించినా దానిని వారు 
క్ష సాంత ఉపయోగం కొరకు గాక క సమాజోపయోగం కొరక 
తమ దగ్గర ఉంచుకోవాలి, అంతే. వారు ఆఆ సికి ధర్ధు కర రలమని 
అనుకోవాలి. ఈ ధర్మకర్త శబ్బంవల్ల అనేకమెన వాకు 
బయలు చేరినది. గాంధీజీ శశబ్దంద్వారా ఏల ర్ధాన్ని వాంచి 
సున్నారో ప్రజలకు ఇంకా బాగా తెలియ లేదు Pe 
ఇంగ్లీషువారు ? భఛా*తచేశంలో బ్రింగ్లీము పభుత్వం భారత దేశం 
లోని జనసామాన్యం మేలుకొరకు ఉన్నదని అ గక సార్లు 
అన్నారు. మేము ధర్మక_ర్తలమని గూడా అన్నారు. శాని 
చెప్పినట్లుగా వారు ,ఆచరించలేవు. ఇలాంటి మాటలతో 
భారతీయులను మోసగినున్నారని మనం తెలునుకొన్నాము, 
అదేవిధంగా re గూడా ధర్మక ర్త శబ్దాన్ని పయో 
గించడం తోనే అది గూడా వక్షృత్వకళకు సంబంధించిన ఒక 


అలకారనుని, అనుకుంటున్నారు. చట్ట సమ్మతమైన ధర్మక రత్రి, 
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శృంలోన్యూ ధర్మసమ్మక మున ఛర్గక_ృత్వంలోనూ కొంత 
విభేద మున్నదని అస్పష్టం గా పారనుకొంటున్నా రనుకొంటాను. 
కాని గాంధీగారు అలాంటి విభేదాన్ని అంగీకరించడం లేదు, 
ఆచరణ సాధ్యం కాని విషయాలను గాంధీజీ ఎన్నడూ ప్రభో 
ధించనే (పభోధించరు. ధర్మకర్త తన జీవితానికి అవసరమైన 
దానిని తౌను అనుభవించి మిగతా సంపదను ఇతరుల అనువుతి 
తోనే ఖల్చుచేయాలి, ఆ అనుమతి విధిలేక లభించినా నే లేక 
అజ్ఞానం వలన లభించినా సే. కాని ఆ న కత పోయి అశ్వాన 
ప్రచారం ఎక్కువైనపుడు మిగిలిన సంపదమోాద వ్య _కీకి ధగ 
క రరూపంలోనసే అధికారముంటుంది, కనుక జనసామాన్యాన్ని 
జ్ఞానవంతం చేయడానికి పృయత్న్రం జరగాలి. | 
బలాన్నీ_శ కి నీ_అభీ వృద్ధి చేయవలెనంచే అహింసా _తృక శక్తినే 
అహింసాళ్మక బలా స్నె_అభివృద్ది చేయాలి. అహింసాత్శక శక్తి 
ప్రచారం జరుగకపోతే ఈ నాటిదాకా వీదగా ఉన్నవాడు “రేపు 
ఆస్తీ దొరకడంతో నే ఉన్నత్తుడు కాడని ఎక్కడున్నది?” 


ఆరోజుల్లో ఒక్క విషయాన్ని "నేను స్పష్టపరచలేదు, 
అప్పటికి ఆ విషయం. నాకు స్పష్టంగా ఆవగతమయి ఉండలేదు, 


ట్రస్టు అనుకొనటిడే ఆస్తికి యజమాని_పొక్కు-దారుడు_ 
ఎవరు? దానిని అనుభవించేదెవరు? అసలు టిన్దులో ఉండే 


(100) 


ఆ సీ స్వరూపమేమిటి ? గాంధీజీ దృపిలో వ్య కి గతమెన ఆ సీ 
జాజి (a) ట్రిం ర్త జాలా 
అంటే వది? అది ఎంత ఉండాలి? 


ఈ (ప్రశ్నలకు సమాధానమివ్వడానికి (ప్రయత్నిస్తాను. టి స్తీ 
సిద్ధాంతంలో వ్య _క్రీగతేమెన అస్సి అనీ తదితరమనీ వ త్యం 
ఉండదు. ఎవరి అధికారంలో ఉన్నా ఎంత ఉన్నా వరకంగా ఉన్నా, 
అంతా టీసీ ఆసి "యే, ఆ అనీ! స్తూల సూత్షగ్ణియలని గూడా 
భేదం లేదు. ఈ సిధ్ధాంతం కేవలం ఆస్తి విషయంలోనే గాక 
అధికారాల్యూ పదవులూ శారీరకశ కీ మొద.లన వాటి అన్నింటి 
లోనూ వ ర్తి నుంది. ఒక అనాభాశ్ళమంలో ఒక కుంటివాడు 
ఉంటాడనుకోండి, వాడికి గుడ్డి, చెవుడూ గూడా ఉన్న వనుకోండి, 
అయినా వొడి దగ్గర వ్‌ మాత్రం నిరాణాత ర నకి ఉన్నా, 
దానికి అతడు ధర్మక _ర్రయ అవుతాడు. సారాంఛమేమంసే విచ్చి 
వాడు తప్ప శ్ర_క్రివంతు లెనవారందరూ ధ్‌ రక ర "లే, 


అయితే వీటికి అధికారి_ యజమాని_ ఎవరు? గాంధీజీ 
ల ఈన్వరుడని స అంటున్నారు. ఈ జగ అంతో ఈశ్వరునిదేః 
ఈ జగతులో ఉండే సజీవ నిర్ధీవ, స్తూల నూత్యుతత్వాలన్నీ భగ. 
వన్నిర్మితాలే, ఉదాహరణకు చూడండి, ఒక కార్టానాకు "షేరు 
పోర్తర్గుగాసు, డరెక్షరుగాన్నీ, 'మేనేజింగు ఏజంటుగానీ, కార్మి 
కులుగానీ ఎవ్వరూ అధికారులుగారు. (పభుత్వం గూడా దానికి 
యజమాని కాదు. ఆ కార్జానాను నడిపించడానికి , వారందరూ. 
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సహాయకులు మాత్రమే. ఆ కార్టానొను జయప్రదంగా నతలీరచ 
డానికి వారంతా భాగస్వాములు, వారంద రికీ వారి వారి 
అభిరుచి ననుసరించి వరు వేరు క రవ్యాలు నిరయించబిడినని. 
ఆత ళ్ళ దా 

పితివారూ బాధ్యతతో తన పనిని తాను నిర్వహించాలి. అందుకు 
గాను వారు (ప్రతిఫలాన్ని తీసుకోవచ్చును. ఆ కార్టానాలో 
వారి ఖర్చులు పోగా మిగిలిన సంపదమోాద వారిలో ఎవ్వరికీ 
ఎలాంటి అధికారమూ చేదు, 


సమ_స జగతు మీదా ఈశ్వరునికి మాత్రమే అధికారం 
గలదు. ఏ ఒక మనుష్య డుగానీ, 'లేక యావత్తు మనుష్య జాతిగానీ 
ఏ వనువునకా యజమాని కావడానికి వీలులేదు. -ఈ సిద్దాంతాన్ని 
అనుసరినే షేరువశోేల్ల ర్రకూ తదితరులకూ బోనను ఇవ్వడమ నేది 
ఉండదు. భగవంతుడు మనుష్యుని ఉపభోగం కొరకు ఈ (పపం 
వాన్ని సృష్టించాడు చరాచర పిక్ళతిని (ప్రసాదించాడు అనేది 
అరం లేనిమాట. తనకు లభించిన దానిని వ్య శి ఛాలా తక్కు. 
వగా అనుభవించ్చి తాను చేసిన (ప్రతి పనికీ లెక్క చెప్పవలసి 
ఉంటాడు. తన కఖాకాళల్యాన్నీ.. తన యోగ్యతనూ._ తనశ కినీ 
ఉపయోగించి కార్టానావ లాభాన్ని కలుగ జేసిన వ్య క్‌ తేన 
అవసరానికి కావలసిన భృతిని స్వీకరించవలసించే. తన బుద్ధికిని తగిన 
లేక తను చేసీన పనిని బట్టి భృతిని స్వీకరిండానికి వీలులేదు. ఒక 
కంటి చౌక్టీదారుడు ఒక బల్ల మాద కూర్చొని కార్థానా లోపలికి 
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వచ్చే బయటికి పోయే సామాన్లను జాగిత గా కనిపెట్టి ఉంటా 
డనుకోండి. అతడికి గూడా అతని జీవిత నిర్వహాణకు కావలసి 
నంత సంపదా లభఖించవలసీంచే, ప్రంజనీయరుక్యూ బలశాలియన 
"కారికునకూ అందరికీ అంతే. మే నేబింగు వజంటుకు ఇంకొక చోట 
బీవితనిర్య్వహణకు భృతి లభిస్తూ ఉంటే ఇక్కడ అతనికేమా ముట్ట 
జెప్పళూడదు. డబ్బు రూపంలో లభించే (ప్రతిఫలాన్ని బట్టి 
పవ్య _క్లీకీ విలువలు కట్టగూడదు. 


భగవంతుడే ఆ ఆ చీకి యజమాని అని అనడంవలన 
(పభుత్వంగాన్నీ, Ck క్ర రుగాన్నీ కార్శికుడుగానీ ఎవరి కిష్టం వచ్చి 
నట్టుగా వారు ఆ ఆ స్తీనినాశనం చేయడానికి వీలులేదు. మా ఆ సిని 
మా ఇష్టం వచ్చినట్టుగా చేనుకొంటామని అనడానికి అవకాశం 
లేదు. 


( విషయాంత రమైనా ద్రిక్కు_.డ ఇంకొక విషయాన్ని తెలి 
యవేయడం అనుచితం కాదనుకొంటాను. గతిక రంగంలో 
కామవోంఛాతృ ప్రీ స్త్ర పురుషుల వ్యక్తిగతమైన విషయం అనీ 
చెప్పేవారి వాదాన్ని గాంధిజీ సిద్దాంతం అంగీకరించదు. మనుషు 
నిక్‌ లభించిన సర్వశక్తులూ అతనివి కావు. శరీర దారం కలిగిన 
వ్య శి నేను పఠిశ్ళమను చేయను అని అనడానికి వీలుల్వ్య , అదే 
విధంగా తన బుద్దిగత సరీరగత్త ్రంద్రైయగత శకులను అతేడు' 
నష్ట్రపఠచణానికి గూడా వీలు లేదు) 
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ఆయితే పక ఈ ఆ నికి యోగ్యు డైనఅధికారి ఎవరు ? అని 
ప్రశ్న వస్తుంది, సృష్ట్రఅని, ఆ పిశ్నకు జవాబు, ఒక 'కార్టానాలోని 
భాగాన్ని అనుభవించే పాక్క_ గలిగినవాడు ఆ కార్జానాను 
నడుపుటకు ఉపయోగపడేవాడు మాఠతిమేనని అనడానికి గూడా 
వీలులేదు. కనుక (ప్రతి వన్తువునూ అందరూ కలసీ ఉపయో 
గించడం "నేర్చుకోవాలి, అందులో నును మ్యేతర పొణులు 
గూడా చేరుతవి, 


మసుష్యుని దృష్టికి గల హాద్దుల ననుసరించియే ఈ సిద్ధాంతం 
అమలు పరచబడుతుంది, మొదట అది స్థానిక 'శతంలోనే 
అమలు పరచబడుతుంది. ఆత్రంలో గూడా మనుష్య జాతి 
మీదనే మొదటి పాయోగం జరుగుతుంది. ఆతని దృష్టీ అతనికి 
గల సాధన సంప ల్తీ విశాలమైన కొద్ది అతని 'శేతృం గూడా 
విశాలవువుతుంది. ఆ కేతాన్ని ఎంత ఎక్కువగా... విశాలంగా 
సెందగలిగితే_ అంత విశాలంగా పెంచాలి. పిపంచంలోని 
వుదింకొక భాగంలో (ప్రజలకు నే ష్షం కలుగుతుం కే స్వావలంబన 
సిద్ధాంతాన్ని అనుసరించిన గాామంగూడా పండిన పంటనంతనూ 
తానే ఉపయోగించుకొ గేటందుకు హక్కు. కలిగిడండదు, ఆ పీడిత 
(ప్రజలకు ఉపయోగించే వ నువులు ఆ (గ్రామస్థుల దగ్గర ఉండి, వీరికి 
పనికి వచ్చేవి ఆ పీడిత ప్రజల దగ్గర లేకపోతే లేక ఉన్నా 
వారికి ఇవ్వడానికి తగిన శక్తి లేకపోతే వారినుండి తమ వ స్తువుల 
కివ్లాత్తును గూడా ఈ (గాలునులు అడగడానికి వీలులేదు, 
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మనుష్యునికి వ్య క్షీగతమైన అ నీ ఎంత ఉండవచ్చును అనే 
(పశ్న్యకు ప్రక జవాబు చెప్పడం లేలిక అనుకొంటాను, పని చేసే 
వాడికే సామాన్యనియమాల పి కారంగా కొంత వేతనం, (పతి 
ఫలం నిశ్చితమై లే అది అతనికి అవసరమైనంత లభించినా అతడు 
దానిని ఖర్చు "పెట్టుకొ నేటప్పుడు గూడా ఎంతో వివేకంతో 
ప్రవ _ర్రించవచ్చును. అతడికి అంత వేతనం-- (పతి ఫలం. 
అనవసరమెతే దానిని అవసరమైనవారికి యిచ్చి వేయవచ్చును 
"లేక అందరికీ ఉపయోగించే ఉమ్మడి దుకాణానికి చేర్చవచ్చును, 


ఈ సిద్ధాంతాన్ని స ఎష్షంగా 'తెలునుకొంకే ఇటు భూము 
లనూ, కార్రానాలనూ లాగి వేయవలెనన్నీ అటు దానికి ప్రతి 
ఫలం ఇవ్వవలెననీ అనే ెండింజినీ ఎందుకు గాంధీజీ అంగీక 
రించడం లేదో బోధపడుతుంది. "నేటి జపోం'దారులూ ధన 
వంతులూ టిస్టీ సిద్ధాంతాన్ని అంగీకరించి ధర్మక రలుగా తమ 
కర్ర న నిర్వహించడా నిక్‌ సిద్ధంగా ఉంశే వారి నుండి 
భరూములన్ఫ్యూ కాన్టానాలనూ లాగి చేయవలనీన అవసరముం 
డదు. ధర్మకర నుళొలగిే అతనికి ప్రతిఫలం కవ్వవలసీన అవ 
సరం లేదు. అందువలన భూములను తీనుకొన్నందుకు (ప్రతి 
ఫలాన్ని చెల్లించవలసిన అవసరం లేనేలేదు, మేము ధర్ముక ర్తలుగా 
ఈ ఆస్తిని సంరశ్నీంచమ్ము మాకు ఈఆస్తీ మొద అధికారం 
ఉన్నదని అంటే ఆమాటలేమా చెల్లవు పైపెచ్చు. అల్లాంటి 


మూటల నేవారిని తొలగించి క త్త వ్యవస్థను సృష్టి 
" అవసరమవుతుంది, కొనుక ప్రతిఫలం క్రవడమన్న సమస్య 
"లేనేలేదు, 


ఏ కేందికరణము సామాన్య జీవితము 


గాంధీజీ ఉత్పాదనకను వెన సరీర పరిశమలూ, చిన్న చిన్న, 
స్వావలంబనసి ద్దాంతాని్న్నిఅనుసరించే సమాజాల్తూ రాజ 
కీయం గానూ, అ్యకంగానూ వి శేందికరణా, సామాన్య బీవిత 
నిర్వహణా మొదలగు విషయాలకు ఎక్కువ పా)ధాన్య కను 
ఎందువల్ల ఇన్తున్నారో పాఠకులకు బోధపడియే ఉంటుందను 
కొంటాను, 


ఈనాటి మన జీవితం అనేకమైన చిక్క_్లలలో చిక్కుకొని 
ఉన్నది. అందువలన మన హృదయాలలో భూకదయ, అపాంసా 
భావము శొంత్సి.' మైతిభావమ్సు మొదలగువానిని అభివృద్ధి 
పరచుకొనవళెనని ఎంత కోరిక ఉన్నా ఎందుకో అది సమకూరడం ' 
లేదు. మానవ, మాన వేతరపాొణుల కోకా  వినాశమూ? 
ఉక నం పరిశమ వృధా అయి పోవడం, ఆధునిక 
వె జ్ఞానిక పద్ధతులమూద ఎల్లపుడూ యుద్దానికి సన్నద్ధ్లులె' 
ees మొదలె నవి Pe మన దేవిశకియలయి పోయ 
నవి, మనం ఉపయోగినున్న వస్తువులు ఎక్కడ నుండి వ నున్నచో 
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ఎలా వస్తున్నవో్కో ఎలా తయారవుతున్నవో, అవి ఎలా 
ఏతరిత మవుతున్న వో, మనుష్యుల ఆర్థిక నకి చె వాని తాలూకు 
పిభావం ఎలా పడుతున్నదో అసలు మనకు తెలియనే 
తెలియడం లేమ, జీవిత నిర్వహణవ్యవస్థ ఈనాటికంచె కొంత 
సరళమై పోతే వ్యర్థమైన ఈవినాశమ్యూ వ్యయమూ చాలా 
వరకు త్యపోతవి. విశేందికరణం వలన లేలికగా తయారు 
చేయడానికి వీలైన వన్తువులు అనేక మున్నవి. పంక్లపొడిని పితి 
గామంలోనూ తయారు చేసుకొనవచ్చును గదా? కాగితాలనూ, 
సీరానూ ఎక్కడ బడిలే అక్కడనే తయారు చేనుకొనవచ్చును. 
రాటాల్యూ మగ్గాలూ అలాంటివే. ఇంకా అవసరమైన ఇతర 
మైన వస్తువులు జిల్లాలలో తయారుచేయబడవచ్చును, సాధారణ 
పరిస్థితిలో వగాామమూూ, భోజన మ్మూ గుక్లలూ, ఇళ్లూ నిగ్హించు 
కొనడానికి కావలనీన సాధనాల విషయంలో ఇతర గా వూలమోద 
ఆధారపడగూడదు. కాని పిస్థితులు అలా లేవు. బొంబాయిలో 
స్వదేశవితావలంబకులు కలకత్తా పళ్లపొడి, కేరళ చేశపుసబ్బు 
ఆంధచేశపు సిరా, రాజస్థానపు చేతి కాగితం, టిటాథర్‌ మిల్లు 
కాగితం మదాొను, "లేక బంగాళాసాంతపు తోలు సామానులూ 
కొంటున్నారు. బొంచాయి పల్ల్గీపొడి కలకతాలో అమ్మాబిడి తే 
బంగాఖాచేశపు సబ్బు కేరళజేశంలో చలావుణీ అవుతున్నది: 
నిష్కారణంగా రాకపోక సాధనాల క క ఖర్చులతో వస్తువు 
లన్నీ నాశనమయి ఫోతున్న వి, 
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వి కేందితమైన ఉత్పొాదనలో వస్తువులను ఉత్పత్తి చేసే 
వారూ , ఒకచోటికి చేక్చేవార్యూ ఇటు ఉపయోగించేవారూ 
ఒకరినొకరు గు రించుకొని ఉంటారు. ఎవరి జీవితం ఎలా జరుగు 
తున్న దో ఇదరూ తెలుసుకొని ఉంటారు. కనుక రాజనైతిక 
వ్యవస్థ విశేందిిశమై నిజమైన పితినిధులు ఎన్ను కొనబడి తే 
జాగిదవస్థలో ఉండే పృజాతంత) విధానమునకు గాను 
ఉపయోగించే పిణాళికలను తయారు చేయడం, వాటిని అమలు 
పరచడం చాలా లేలిక అవుతుంది లోటుపాట్లు గానీ తప్పులు 
గానీ కనపడి తే "వంటనే సర్ద్‌ డానికి వీలుంటుంది. ఎక్కువ 
నష్టం కలగడానికి వీలుండదు, హీంస లేకుండా, ఫలానా చెడు 
పనిని చేయకుండా ఈపనిని చేయడం అసం భావమని తెలియడం 
తోనే దానిని చేయడమా మాని వేయడమా అని ఆలోచించ 
డానికీ వెంటగె అవకాశం కలుగుతుంది. చేయడానికి నిశ్చ 
యించు కొంళకే జాగ త్తగా తెలిసి చేయడం జరుగుతుంది. ఉదా 
హరణకు చూడండి, లివరువుందులు, టీశాల్సు మె త్తని చెవ్పుల్యూ 
చేతి సంచులూ, మొదలై నవానిని ఉపయోగించడం, పందులు, 
కోతులు మొదలైన వానిని చంపడం అడవి ఆవుల నతన 
గోవులను గేదెలను చంపడం, పనికి రాని పశువులను 
చంపడం, వనస్పతి నెయ్యి లాంటి అనేక విషయాల 
ఎంత పొంస అనివార్య మో, దానిలో మనకున్న బాధ్యత 
ఎంతో మనకు తెలియడం లేదు, జరిగే హింస మనకు 
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తెలియకుండా ఎక్కడో జరుగుతున్నది. ఒకచోట పాంసవలన 
లభించిన పియోజనాన్ని అనుభవిస్తూ హింసను నిషేధిన్తున్నా ము, 
ఇంకొక చోట హీంసను ంచుతున్నాము. కేందికృత పరి 
శ్రమలలో తయా న వ స్తువులను ఉపయోగించే వారికీఆవ స్తువులు 
ఎక్కడనుండి అందమైన పెక్రిలలో "పెట్టబడి వస్తున్నవో తెలియ 
డం లేదు, డిజిలీటిస్‌ అనే మందును వనస్పతి వలన తయారవు 
త్లున్నదిగదా అని భావించి హృదయా దౌర్భల్య రోగానికి 
నాొడుతున్నారు. కాని ఆమందును సీసాలలో నింపేటప్పుడు 
మనుష్య ఫరీరానికి అపకారం చేయకుండా ఉండే నిమి le 
తగినంత మాత 9లను తయారుచేయడానికి గినీపిగ్‌ ను (పందిని) 
చంపుతున్నారని అెలునుకోడం లేదు. అహీంసా భి కునికి 
గూడా ఈవిషయం తెలియదు, డిజివీటిన్‌ ఎలా తయారను 
తున్నదో అసణు అతనికి తేలియదు, 


ప్రదే విధంగా శేందికృత అ దారా మనం 
కోతులను విబేశాలకు ఎగుమతి చేనున్నాము, ఈ కోతులు మన 
భూములను పాడుచేస్తున్నా వాటిని గుండు వేసీ చంపితే 
మనం సహించము. కాని ఆకోతులనే విజేశాలకు పంపుతూ 
ఢంమై- మనకేరూ చీమ కుట్టినట్టు అనివించడంలేదు. అమెరికా 
వారు .ఈ కోతులనన్నింటినీ ఫెంచడానికి హనుమంతుని భ క్తులా ? 
ఈళోతులు “బైజ్ఞానిక ప్రయోగాల కొరకై ఎంతో బాధల 
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పాలవుతున్న వి. మనకు ఆమాట అసలు తోచడమేలేదు. ఆ 
దృశ్యాలనన్నింటినీ మనం క లతో చూసే తుపాకితో కోతులను 
చంపనె నా చంపుతాము గాని అమెరికాకు పంపము. పట్టణాలలో 
పాలు కావలనీవ స్తే పాలిచ్చే గొల్లలు పశువులకు ఎలాంటి యామ 
యౌతనను కలుగ జేస్తున్నారో మనకు శెలియడం లేదు. 


ఈ విధమైన సామాన్య బీవితమూ, సాధారణమైన రాజకీయ 
సాంఘీక వ్యవస్థా “రెండూ అహింసకనమాజ నిర్మాణానికి ఎక్కు 
వగా అనుకూలమయిన పరిస్థితులను వర్చాటు చేయగలవు. కేంద్ర 
కృృతమైన, పెద్ద ఎత్తున జరుపబజే ఉత్పాదనలో హింస జరగడం 
అనివార్య మవుతుంది. ఎందువల్లనంకే ఆ ఉత్పాదనళు సంగఠిత 
పరుచుటకుు రన్నీంచుటకు వ్యయదాయకమయిన రాజకీయ తంతి 
ములూూ, 'జేశపు రాబడిలో నుండి ఏక్కువ భాగాన్ని మింగి 
వేసే యిద్ధసామగ్యి అవసరమవుతుంది. అందువలన ఆగేక నున 
ఆర్థిక సమస్యలు ఉత్పన్నం కావడం, ఆ సమస్యలను ఎదురోో-న 
లేక్క నిపుణులయిన అర్దిక శాస్త్ర) విశారదులు కూడ తల్ల [క్రిందులు 
కావడం జరుగుతున్న ది. పెద్ద వెద్ద యంతాలు అభివృద్ధిలోని! 
వచ్చి, తదనుగుణ్య మయిన జీవిత వ్యవస్థ వర్పడుటతో నే ఆవిరి 
పెటోలు, విక TE క్రి య్మతాల్కు యంతిపరికరాలు నియం 
త్రతమవుతవి. so wa మనుస్యుడుకూఢా యంత్రంవలే 
నియం(త్రణ కిందికి వచ్చివేస్తాడు. దానికి ఫలితంగా అతనికి ఉన్న 
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స్వాతంత్య్యిం ఆడ్డగించబశుతుంది. అతనికి వున్న వ్యక్తి స్వాతం 
[్ర్యం అణచివేయబడుతుంది. చివర చివరకు మనం ఏ స్టితకిలోని!$ 
చేరతామంశే మనం తినే తిండీ కట్టుకొ "స గుడ్డల, నివసించే 
నూ చేసవృత్తులూ మొదలై నవస్నీ "కంది (ప్రభుత్వం ద్వారా 
నిర్ణయింపబడి మనముందుకు తీనుకొన రాబడతవి. కేంద) 
పిభుత్వంవారిచ్చీన ఆచేశాన్ని చచ్చినట్లు మనం అంగీకరించ 
వలసీవస్తుంది. 


సామాన్య బీవిత క్రమాన్ని అనుసరించినంత మాత్రం వేత 
హొంస్క my కస్టాలు తోలగిపోతవా అంటే జవాబు 
చెప్పటం కష్టమే, పూరిగా తొలగిపోవు. కాని దానిలో 
సుతం సంపూర్ల మయిన స్వాతం[త్ర్యమూూ, సద్భావమ్మూ 
శాంతీ లభించగలవు. హింసాహింసలు ఆధ్యాత్మికంగా, నేతి 
కంగా మానవుడు పొందిన వికాసానికి అనురూపంగా ఉంటే 
గుణాలు ఒ శేమాసలో పోసినట్టుగా వుంజే జీవిత విధానాన్ని 
అనుసరించినంలే మాతంచేత. ఉత్పన్నమయ్యే వీ, నళించేవీ 
"కావు అహింస, స వి దెవీ సంపదకు సంబంధించిన 
గుణాలు, సత్యమా, దయ తమ ఉదారత ప్రయత్న శీలత 
“మొదలగు గుణాలు "లేనిది అహింస ఒక్క_.కే సిద్ధంగా లభించవు? 
మంచి,వెడు 'వివేచన లేనిది అహింస నిలవదు. రాగచ్వేష టలు 
అపింసాముంబకుడు కాలేడు. కనుక ఈ గుణాలన్నీ పరస్పర సహో 
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కారంతో అభివృద్ధిని పొంచేవే. గుణం దృష్టితో అలోచించి 
నప్పుడు (గామాలలో అత (తారలు చేసే కరణం మున్సి 
ఫుల్యూ వ ర్రకులూ నాబీజర్ణనీలో యహూదులను ఒక గదిలో 
ఉంచి విషవాయు [పయోగంతో వారి నందరిని చంవీవేనీన హాంత 
కరులూ, పెద్ద పెద్ద యంతా్రొలయాధిపతులు ఏర్పాటుచేనుకొన్న 
చిన్నచిన్న సంహాల్యూ,( సిండిశేట్టు ) చీకటి బజారులో తిను బండా 
రాలలో రానూ రప్పలూ కలిపే మహోశయులకం కే తక్కువ 
వారు కారు. అయివా వీరు చేసే హింస వ్యాపక తొస్వాన్న్సీ పరి 
ణామ భేదాన్నీ దృష్టిలో వుంచుకొని ఎక్కువ తక్టువగా పరిగణింప 
బడవచ్చును. సామాన్య జీవితంలో ఆటంబాంబులతో పట్టణాలను 
నాశనం జేసీ వేలకు వేల (ప్రాణులను నాశనంచేసే కసాయి 
దుకాణాలకు మాత్రం స్థానం వుండదు. 


జటిలంగాకాక సామాన్య మైన జీవిత వ్యవస్థ ఏర్పడితే 
లోటుపాటు యందుకు జరుగుతున్నఎవో తెలుసుకొని వాటిని 
తొలగించుకోడానికి అవకాశం ఉంటుంది, 


అందరి జీవితపు విలువలను ఒక్కటిగా లెక్క గడితే 
బాగుండదా అని ఒక (ప్రశ్న రావచ్చును. దానిని వ్యావహారిక 
జీవితంలో అవులు పరచటం సంభవంకాదు. ఒక చిన్న గాామం 
లో కూడా వేరు వేరు జీవితపువిలువలు గలిగిన ( స్టాండర్హు ), 
వ్యక్తులు అ ఉంటారు, గాంధీజీ ఆశించినట్టుగా ్య్‌ క్‌ 
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స్వాతంతా్యనిః విలువ పెరిగి మానవునికి సమ_స్త స్వేచ్చలు 
లభించినప్పుడు జీవితపు విలువలలో వ్యత్యాసం ఉండటానికి. 
అవకాశం ఎక్కువ లభిస్తుంది. 


అయినా "గాంధీజీ ఆశించిన వ్యవస్థలో యీ నాడున్నంత 
జీవితపువిలువల భేదం ఉండదు. 'ధనికవాదం అమలులో ఉన్నా 
సంపదకలిగిన వాడు ఆ సంపదను తన యిష్టం వచ్చినట్లుగా ఉప 
యోగించుకోగలినిన్నా (గామాలలో ఉండే కోటీశ్వరుడు 
బొంబాయిలో తన సోదరునికున్నంత విశాలమయిన భవనాన్ని 
కలిగిడండడు.. (గ్రామాలలో ఉంజే వ ర్రకులు ఆ గ్రామంలో 
ఉండే జనాన్ని ఎరిగియే ఉంటారు. కనుక ఆ కోటీశ్వరునికీ ఆ 
వర్తకులకూ ఆ గ్రామంలో నివసీంచే జనానికి అవినా ఫఖౌవ 
సంబంధం ఉంటూ నే ఉంటుంది. అందరూ కలసీమెలనీ ఉంటారు' 
ఒకరి జీవిత విధానాలతో ఇంకొకరు పరస్పరం పరిచయం కలిగి 
ఉంటారు. బొంబాయిలో ఉంజే కోటీశ్వరునికి పక్క యింట్లో 
వుంజే వ్య శ్రిగూడా అపరిచితుడుగానే ఉంటాడు. (గ్రామాలలో 
బీదలు మట్టి కుండలన్నూ కోటీశ్వరుడు ఇత్తడి బించెలన్సూ కొన్ని 
కొన్ని సందర్భాలలో వెండి పాత్ళలశూ ఉపయోగిస్తే ఉపయో 
గించవచ్చును. పల్లెటూరి కోటీశ్వరుడు .బెవ పూజ కొరకు 
సామాన్యంగా వెండి పాత్రలను ఉపయోగిస్తాడు, కనుక సారాంశ 
మేమంగే' పట్టణాలలో ఉన్నంత ధనిక బీద వ్యత్యాసం గానూ 
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లలో ఉండదు: చెద వెద బ్రహ్మాండమయిన బల్లలూ, విలువ 
యు © cn 
గలిగిన వింగాణీపళాలూ, జెండిమకళ్యూ అందమయిన పూలూ, 
క cn ap) 
చితుపబాలూ, అ తరు ఘుమఘుమాయింపులూ కలిగి ఎంతో 
ఆకర్ష ణీయంగా కన్పించే నగరనివాసీ అయిన కోటీశ్వరుని భోజన 
శాలక్యూ అఆ భవనానికి 'సంబంధించిన అవరణతోనే: ఏదో ఒక 
మూల ఆయింటి నౌకరులే నివసీంచే చెండు మూడు చీకటి 
కొట్టుగల నొక ర్త వంటియింటికీ ష్‌ ఉన్నంత భేదం (గామాణ 
వవసలో ఉంటుంచా * 
ఛీ 


బజారులలో తిరిగి చిలర వనువుల నమ్ముకొనే బీద 
య అజాత 
వానిక్రీ చీకటి కోట్లోనే ఉన్న నౌకరుకూ మధ్య ఎంతో విభేదం 
మనం చూస్తున్నాము. ఎక్కొ_డనో క్రింద అధ$పతితులుగా 
పడిపోయి ఉన్న పాకీవాళ్ల దుస్థితి మరీ హీనంగా ఉన్నది. 


గానూలలో ఉండె సేటు గారి భార్యా, విగిలూా శుభ్ర 
మైన గుడ్డలు ధరించవచ్చును. _వారుపయోగించే రాటము వగ 
యిరా వస్తువులు ఖరీదు కలైవెయుండవచ్చును. దీపావళి దసరా 
“మొదలయిన పండగ దినాలలో వారు ఎక్కువ అలంకరించుకొని 
తిరగవచ్చును. అయినా బీదయింటి గృహిణుల వలెనే యింటి 
పనులను నిర్వహించుకొనడానిక్సీ ఇంటి సమస్యలను పరిష్కరించు, 
కొనడానికీ వారు కస్పైంచటం మనం చూస్తూనే ఉన్నాము. 
ధనవంతుల యింటి బిడ్డలయినా వారు సామాన్యజనంతో కలిసి 


(114) 


నులసీ ఉండటం నున మెరుగుదుము. నుఖ దుఃఖాదధులలో 
పరస్పర సానుభూరితో వారు పాగ్గూంటుంటారు. పట్టణాల పరి 
సతి అలా లేదు. కోటీశ్వరుల వర్షం వేరు. మధ్యమవర్రం “వేరు, 
కిిందివారి వర్షంపెరు. ఈ క్రింది వర్గాల వారు కనీసం మధ్యమ 
వరంత్‌ కూడా, కలవలేక పోతున్నారు. కంది వర్గాలవారు 
ఎలాంటి నమస్యలను ఎదురోంటున్నారో, ఏటువంటి కష్టాలలో 
తను జీవితాలను గడుపుతున్నారో ఉన్నత వర్గానికి చెందిన 
కోటీశ్వరులు గమనించటం లేదు, 


చిన్న చిన్న వర్వాలక్మూ వృత్తులకూ చెందినవారు 
పరస్సం కలుసుకొంటూ ఉం వారి జీవిత విధానాలు 
ఒకరి కళ్లముందు ఇంకొకరివి పడుతూ ఉంటే తెలియకుండా నే 
ధనవంతుల జీవితంలో ఆత్టనిగ)సాభావం పప్పకి తీరుతుంది. 
ఒక చిన్న ఛా మంలో, చిన్న సమాజంలో నివసించే కోటీశ్వరుడు 
తన కళ్గయనుట ఇతరులు బాధపడుతూ ఉయే చూసూ 
ఊరుకోలేదు, ఇలాంటి ఉన్నత భావం ఏర్పడి, అభౌవ 
వికాసానికి మనందోహదం వే్నే ధర్మ రృత్వ భావనకు 
అది ఏంతో నహశారి అవుతుంది. 


సారాంశ మేమంటే ధర్ము క రృత్వ సిద్ధాంతం విఫలమై, 
వ్య _క్రిగతమైన ఆస్తీ ఏలా ఉన్నది అలాగే ఉండి పోయినా 
సొామాన్న్వ మైన ఆడంబర రహితమైన జీవిత విధానాన్ని మనం 
అలవరచు కొంకే దానివలన హీంస తగ్గి పోవడానిక్సీ సమాజం 
లో ఉన్న వైషమ్యాలను తేగించి వేయడానికి ఆర్థిక కలహాలను 
అణచి వేయడానికీ ఎర్‌గావ అనుకూలత ఏ%్పశుతుంది. 
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ఉపసంహారము 
గాంవొడు మార్క్రువాదాలలోని ముఖ సిద్ధాంతాల 
విచారణ పూరి అయినది. జీవితాన్నీ బీవితనమస్యలనూపరి 
కంచే విధానాలలో నే గాంధీజీ దృష్టి! సూర్కుువాద దృష్టికీ విభేద 
మున్నది సింసావర్దిత Brae ఈశ్వరసహిత మ. 
వాచమూ అసే ఉన్న చున్న సూత్రాలతో ఈ విభేదం సమన్వయ 
మయ్యే ది కాదు. గాందీవాదానికి ధ్యేయం వర్షరహిత సమాజ 
టై 
వావ రాజ్య స్థాపన అనిగానీ. ధర్మా (శితకున అరాజక తము 
సీఐ ర 
గల అనగా వృవసీతమున రాజ యింతిం "చేకపోయినా నువ 
(న pp రమా ఛీ నీ 
వస్త కలిగిన సమా=నిర్భాణమని గాన్కీ లేక కేంప్రకృతమైన రాజ 
యై ర 
నెరీక్క సామాజిక సారిశ్యామిక్క సాంస్కృతిక సంస్థలను విసర్లిం 
చడమని గానీ అనడం సరిగాదు. 


సరియైన రా తో శెప్పవలెనంయే 'గాంధివాదం ఒకా 
న్‌ ఆదర్శం -వెపునకు సాగిపోయే ఒక విశిష్టమెన పద్దతి అన 
వచ్చును, "గాంధీజీ మాటి మాటికీ ఇచ్చిన న ఉప 
యోగ్నిస చై అది ఒక ఆదర్శ భూమితి బిందువు. దాని హృదయం 
లో ( అస్పష్టంగా నైనా) ఏదో ఒక కల్పన ఉంటుంది. దానిని 
ఎంత, సూత మైన ముల్లుతో నెనా చూపించడం కష్టం. లేకపోతే 
ఉత్తుంగ హామాలయ శృంగంతో దానిని పోల్చవచ్చునుః దూరా 
న్నుండి చూస్తే దానిని అధిరోహించడం కష్టమని మనకు 
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తోచదు. అధిరోహించడం (ప్రారంభిన్న ఎంత దూరం ఎక్కినా 
చివరి శృంగం దంకా మనకు దూరంగానే ఉంటుంది. కనుక ఇది 
చాలా కాలం వరకు జీవితంలో అనుసరించవలసిన వాలా 
కాలం పే ఐభానం అయినా దీనిలో ఉన్న విశషమేవుంకే ఆ 
శిఖరానికి ఒక్క వ్య _క్ష్‌ అయినా ఒంటరిగానే నా చేరి ప్రపంచా 
నికి మేలును సమకూర్పగలడు, సత్యాహింసలు, ధనం, జీవితనుఖ 
సాధనాలలో సమాన భావము రాజ్యంలో నియంత్రణ 
లేకపోవడం, వి శేందీ)కరణం, సంయమమ్ము శాంత్కి సద్బావము, 
మైత్రి యుద్ధవిము క్షి చట్టాలనుండి రక్షణ ను వ వసి తేం గా 
సమాజం ఉన్నా గూడా అధికమైన వ్యక్తి స్వాతంతం, ముద 
లె నవన్నీ ఈ ఆదర్శ విధానంలోని అనేక కేోఖలు. దీనిలో చేనినీ 
(పతే కంగా వేరుగా సిద్ధింప జేనుకోవడం సంభవం కాదు, వీనిలో 
ఏ "రెండింటిని మాత్ర మో మనం సిద్ధింప జెనుకుందామని (ప్రయ 
త్నం చేస్తే అది వ్యర్థ (పయత్నమయిపోతుంది. చివరకు చెడు 
పరిణామాలకు గూడా దారి తీన్తుంది, ఒకమూసలో కరిగిపోయ 
డానిక్సీ లేక ఒక శాసనం ద్వారా సాధించడానికీ గూడా ఇవి 
లొంగేవి కావు, జీవితమంతా పట్టణంలోనే గడవిన ఒక కార్య 
క రను గురించి చెప్పుతూ గాంధీజీ “ అతడు (గామాణ మనన్సు 
గలవాడు ”” అన్నారు. అతని మెదడు ఏప్పుడూ వన్తువులను తయారు 
చేయడానికి తగిన . లేలిక వసతులను కర్పించడానికి కావలనీన 
ఉపాయాలను గాామౌాణ పద్దతిలో ఆలోచిస్తూడంటుంది, అందు 


(117) 


వలన అతని ఆలోచనల బలంతో సా్రవలంబిన సిద్ధాంతాన్ని అనుస 
రించ్చే స్టానికంగా లభ్యమయ్యే సాధనాలతో, సామాన్య మన్‌ 
వస్తువులను ఒక (గ్రామంలో ఉండియే సాధించవచ్చునన్సీ అందుకు 
తగిన మనన్సు కలవాడు ఆ కార్యకర్త అనీ గాంధీజీ అభిప్రాయం, 
కవివరుడు రవీందగ నాథ ఠాకురు గూడా గామోణ భారత 
'జీశానికి ఒక సందేశాన్నీ వినిపించారు. ఆ సంచేశంలో గామ 
జీవిత 'సౌందర్నమూూ కళ్ళా ఆనంద నిర్గాణమూ మొదలైన 
వానికి (ప్రాధాన్యత ఉంకే  గాంధిజీసంచేశంలో పర్మిశ్రమా 
శుభ్రత్యా అరోగ్యమూ, సదాచార నిరాణమూ మొదలై న 
వానికి gene ఏర్పడింది. గాంధిజీ రవీందు'ని సందేశాన్ని 
తెలునుకొని దానిని అంగీకరించినవారే, (గ్రామ జీవిళతమంయే కళా 
విహీన మన, సౌందర్య రహిత మైన జీవితమని గాంధీజీ అభి 
పాయం కాదు, కష్టాలనూ, దుఃఖ దారిద్యాలనూ, అశ్యాయా 
లనూ సహించి అత్ముగారవాన్ని వదలిపెట్టడాన్ని గాందిజీ ఏ 
మాత్రమూ అంగీకరించేవారు కారు, సౌందర్యా దులన్నీ పొర్థన, 
సంగీతము, నృత్యము వృ త్రిపరికరాలు మొదలగు అన్నింటిలో 
ఉండవలెనని "గాంధీజీ ఆశించేవారు. 

గాంధీజీ ఉపచేశించిన జీవిత సిద్దాంతాల విషయంలో 
గూడా అనేకమైన విచిత్రమైన చూటలు చేశంలో వ్యాపించి 
ఉన్నవి. ఒక జైఫు గాంధీజీ తరతరాలుగా హిందూ ధర్మంలో 
పిబలంగా ఉన్న ెరాళ్యాది భావాల మూగ్గి భవించిన 


(118) 
స్వరూసవున్కీ ఆయన ఉపచేశించిన అహింన జె న -వెషవ సంపి 
__ రార 
'దాయగతమైనదనీ భావించడం జరుగుతున్నది. ఆయన ఉపచేశిం 
చిన నమ్మోతకు అవమానాలను సహించడమన్సీ అత్మవిలోపనాని! 
(ప్రతీకారం చేయకుండా చెడుకు వశం కావడమనీ అర్ధం చెప్ప 
బడుతున్నది. రెండోవెపు విరికికనంకంకే హింసయే శ్రన్షమనీ 
౧ © 
ఆయన అన్న మాటకు యుద్రాలకూ, పాంసకూ ఆయన అనుకూలు 
ని అరం చెపంబడుతున్స ది. 
డని అర్థం చెప్పు న్న్న 


నో ఉస్దెళ్యంలో క్రవిఅన్నీ "గాంధీజీని అర్థం చేనుకోక 


చెప్పే నూటలు. 


వ్య శి బీవితంలో కానీయండి ఒక సంఘ జీవితంలో కానీ 
యండి, వాటికి పూర్య్వాపర సంబంధం ఉన్నా లేకపోయినా 
ఒక అదర్న స్టీతిని పొందడానికి సతత (ప్రయత్నమూ, ఆప్యాయ 
తానికి సంబంధించిన వ్యా కులతా ఉండాలి. ఆ ఆదరునితి 
ట్ర థీ 
లభిస భౌతిక ప్రపంచంలో దాని రూపం పలా 
బా చ్చ ప 9 7 స 
ఉంటుంవో, ద్ధతిలో ఆ స్టితిని లోన్‌ మధ్య మధ్య 
ఎలాంటి మజిలీలను దాటవలసీఉంటుంద్తో ఆ (ప్రయత్నంలో 
జరిగ తప్పులనూ, వారపొట్లనూ ఎలా సరి దిద్దుకూనవలసి 
ఉంటుందో ప్రివన్నీ ఎవ్వరి! తెలియడం లేదు. వ్య శి జీవికంలోనూ, 
సమాజ జీవితంలోనూ , కలుగవలనీన భవిష్య ద్వికాస స్వమాప 
మూ పోసస్వరూపమ్లూ పలా ఉంటుందో అది గూడా 


జో 
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తెలియదు. కనుక “ ఇబే సక్యమన్సీ పనిలో పొరపాటు 
ఏమీ "లేదనీ ఎవ్వరూ అనగూడదు. మనుష్యుని బుద్దికి హాద్దు 
లున్న వని 'తెలునుకోవాలి, జ్ఞానిగూడా ఒక సర్యశోధకుడే ష్ష్‌ 
పరిశోధన 'గాఢాంధకార పూరితమైన 'ర్యాత్రియంచు ఘోరా 
లం చధ్యలొ నుండి దోవతెలునుకొెని ' పయాణం చేసినట్లుం 
టుంది, మధ్య మధ్యలో మెరుపు మెరిసి ఒక అడుగు దోవను 
మనకు మావించి తిరిగి అదృశ్యమై పోతూ ఉంటుంది, తీవ పరి 
శోధనచేసేవాడు ఎల్లప్పుడూ ఈ సత్యాన్ని దృష్టిలో ఇెట్టుకొని 
అస్వెషణ (పారంఖంచాలి, మానవబుద్దికి గల ఈ హాద్దును 
గాంధీజీ గురి చారు. ఆయన కార్డినల్‌ న్యూమాన్‌ రచించిన 
ఒక గీతాన్ని మాటి మాటికీ చదివి వినిపిస్తూ ఉంజేవారు_ ఆ 
గీతంలో “నాకు ఒక్క. అడుగు చాలు అని ఉండేది, 
ఆచార న్వు లా ఎంతే సల్వమువిన్భా కొంత పొరపాటు 
గూడా ఉండవచ్చునని (ప్రతి వాడూ ఫొవించడం అవసరమని 
అయన ఉపచేశించి ఉన్నారు. పొరపాట్టు కంటికి కనపడడం లేదు 
కనుక "నేను చెప్పిందే ఉచితము అనుకోగూడదు: అందుకని తన 
క _ర్తవ్య మార్షాన్ని తాను వదలగూడదు. తేన మాటను విశ్వసించని 


వారినందరినీ బెదరించి భయాపెట్టగూడదు. అభిప్రాయ భేదం 
ఉన్నప్పుడు సంఘర్షణ వర్పడుకుంది. కనుక పృతివ్య సే అహింసా 
పూర్వకంగా వ్యవహరించాలి. లత్యమంకమ ్రమా, సాధ 
నాలు గూడా అంత పవితింగా ఉంకే ఎవ్వరికి ఎలాంటి బాధా 
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ఉండదు, దానివలన నిజమైన (పజాతంత్ళ పథాన శాసనన్య వస 
గూడా ఏర్పడడానికి వీలుంటుంది. తన మార్షమందు తనకు చమక 
మున్నప్పుడ్కు ఆ మార్లాన్ని (ప్రచారంలోనికి లీనుకొని ర్వా 
డాని! పియత్నించవలసించే. కాని హొంసాత్ళుక సాధనాల 
ద్యారా ఇతరులను భయపెట్టి ఆ పనిని చేయగూడదు. సాధన 
శుద్ధి విషయింలో నమకం లేనివారు సాధనళుద్ధికి పా ధాన్యత 
నిచ్చేవారిని మోసగించవచ్చు ను, అందుకు వారు సిద్ధంగా 
ఉండాలి, (ప్రతిపతంవారికి గూడా సాధన శుద్ధియంచునమ్మాక 
మురోకే శాంతంగానే పని జరుగుతుంది. పితిపనీ, అలాంటి 
నవ్నాకం గలవాడు కాకపోతే సత్యాగ్రహం వరకు పోవలసీ 
వస్తుంది. నత్యాగిపా పరిణామం సృాదయ పరివర్తనం వరకు 


పోకపోయినా (ప్రవృత్తిలో కొంత మార్చును తెచ్చినా చాలును, 
దానితో సంధికి అవకాశం ఏర్పడుతుంది. పూర్త హృదయ పరి 
వర్తనానికీ ఇది ఒక మజిలీ ఆవుతుంది. పొతిపవ్నీ మరీ పట్టుదల 
గలవాడయి'తే సత్యాగృహికి సంపూర్ణ అఆగగ్ణవిలోపనం అవస్య 
మవుతుంది. ఒక్కొక్కప్పుడు ఎదిరి పక్షం వారు గూడా సత్యా 
గ్రహులై మొదటి పత్సంలోని వారు అవలంభించిన విధానం 
టన దురాగిష హమనీ అని గూడా అనవచ్చును. 
అప్పుడు నత్యా[గహోన్ని అవలంబి స్తన్నామ'నే వరు పథతుల వారి 
మధ్య కలహాం ఇ పారంభమవుతుంది. కది సామాన్యంగా జరగ 
దనకోండ్సి అసాథారణ పరిస్థితులలో ఏమైనా జరగవచ్చుభు, 


(121) 


పిాంసాతగ్రక విప్లవంలో మార్పు తొందరగా వచ్చినట్లు 
కనపడుతుంది. నిజానికి ఎంత వికాసం పొందడానికీ ప్రజలు తగి 
ఉంటారో అంలే వికాసం కలుగుతుంది. స్థిరమైన మార్చు 
అహీంస ద్వారానే లభ్యాం కాగలదు. దానికి మధ్యలో కొన్ని 
మజిలీలు ఉండవచ్చును, దానిలో సిద్దాంతంతో సమన్వయం 
చేనుకోవడమనే అభాస ఉండవచ్చును. మొదటి సత్యాగిపా 
శిండో సత్యాగిహిచేసే వాదంలో గల సత్యాన్ని స్వీకరే 
వెంటనే రాజీ కుదిరిపోతుంది. విరోధుల జీవితంలో తొందరలో 
కలిగే మార్పులవలన కలి కష్టాలను తగ్గించే ఉద్దేశ్యంతో అన్ని 


అవకాశొలనూ కలుగచేసి, చివరిమెట్టువరకు పోవడానికి వీలును 
కలుగ జేస్తే అది మధ్య మజిలీ అవుతుంది. 

ఈపు స్తకాన్ని వూర్తిచేసేముందు "రెండు మాటలను 
స్పష్ట పరచ దలచుకొన్నాను. ఈనాడు సామ్యావాదానిక్‌ వ్యతి 
"లేకంగా చేయబ సతున్న్న ప్రచారాన్ని న్న చూసే ఒక గోమంలో 
_ జరిగిన ఒక ఘటన నాకు జ్జ వికి వస్తున్నది. అర్ధరాత్సో సమయంలో 
తోడేళ్ల గుంపొకటి గాామంమాదకు వచ్చి పడుతూ ఉంకే దానిని 
మాచి గ్యామస్థులంతా అరవడం పాిరంఖించారు. ఆ అరుపును 
విని ఆడవార్టూ, పిల్లల్యూ తలుపులు వేసుకోని ఇ ల్లలో ఒక 
మూల కూర్చున్నారు. ఆవులు ఎద్దులు మొద్నలైన వానిని 
నురథవ్నీత స్థానాలకు చేర్చి మగవారు లాలీలూ, గొడ్డళ్లూ తీసు 
కొని బయలు చేరారు. కొంతమంది గడ్డిని తగలబెట్టి వెలుతురు 
సృష్టించారు. మొదటి అల్లరి గామస్టులను హెౌచ్చరించడానికి 
చేయబడింది. తో జేళ్ళను భయపెట్టడానికి తదితరమైన పనులన్నీ 
చేయబడినవి. ఈనాడు పిజాతంతి వాదుల్సూ ఫోసీన్టు "దేశాల 


(1292) 


వారూ re వ్యతిరేకంగా నేనున్న హంగామా 
అంతా కత్రా. ఉన్నది. 


అమెరికాలాంటి "దేశాలవారు తమ దగ్గర నున్న మారణా 
యుథాలతో సమాజవాదాన్ని నశింపజేయాలని చూస్తున్నారు. 
ఆక దిగ్బంధనాలతో సమాజవాద ప్రచారాన్ని అదిక ట్ర్‌ 
గలనుని అభిప్రాయ పడుతున్నారు. ఆపనినే చేయడానికి 
భారతదేశంలో మేము గాంధీజీ ఉపచేళించిన మార్షాన్ని అనుస 
దించమని చెప్పుతున్నాము. "గాంధీజీని తము జీవితలో అనుస 
దించడం మానివేసి గాంధిజంమాద ఆతి శ్రద్ద ఉన్నట్లు గా 
ప్రవ రిన్తున్నాము. సామాన్నజనాన్ని మన్నవైఫుకు ఆక ర్థించు 
కోడానికి మార్కు వాదమూూ గాంధీవాదమూ ఒక్క_కేనన్సీ 
(స్టో కొద్ది భేదాలు ఉన్న వనీ మాటలు చెప్పుతున్నాము. 
ప్రక మన రాజ్యాంగ యంతిం సమాజవాదులనూ వారు చేసే 
అతాాఛారాలనూ అణచి వేయడానికి తవిమైన పీయక్నా 
న్ని చెన్తున్నది, 
కాని ఈకపాయాల వలన ఏమా ప్రయోజనం "లేదని 
నా నిశ్చి తాభిపాయం. ఇలాంటి ఉపాయాలను అనుసరిస్తున్న 
సమాజవాద వ్యతిరేకులు చివరకు ఎగతాళి పాలవుతారనినా 
నిశ్చి తాభిపాయం. సమాజవాదాన్ని అణచి వేయడానిక్‌ 
మనం ఎంతగా పియత్నిన్తా మో అది అంతగా అభ అద్ది పొందు 
తుంది. ఆటంబాంబులన్ఫూ హైడో)జన్‌ బాంబులనూ తయారు 
చేస్తీ తమ స్వాగ్గసిద్ధికి కొన్ని "దేశాలకు ధన సహాయం చేసీ 
సమాజవాదాన్ని. అ అపిడానికి (ప్రయత్నం క్ల క్‌. అదె జరిగేపని 
శాదు, గాంధీవాదనినాదాలను చెసి పెద్ద కంఠంతో అరచినా లేక 


+ (128) 


సమాజవాదులను జై ళకు పంవీంచి, వారి మోద తుపాకులను 
పియోగించి సమాజవాదాన్ని ఆవజూచినా ఆపడం సాధ్యంకాదు: 
రాజకీయ పొల వారంతా దండళ కిని అంతిమ శక్తి అని విశ్వ 

స్తున్నారు, కొద్ది కాలంవరకు ఆ దండక కి ఉపయోగించిన్నా, 
ఫాసిస్టు పిభుత్వొన్ని టి. దండళ క కి మోద నే ఎక్కువ 
కాలం జీవించచేయము. "గాంధీజీ ఉపేశించిన "మారాన్నీ నునో 
వాక్కాయ కర్ణలా అనుసరించడం జరగకపోతే భారతదేశంలో 
సమాజవాదం వళ్ళి తీరుతుంది. అది రావడం తప్పని సరి అయి 
పోతుంది. కారణమేమంటే అర్ద జాగృతమె ఉండి పృజాతంత 
OSE యకులు లేని సా్హమాసన్యాజనం౦ 
పిజాతంతిం "పేరట్ళా నుని: యంత్తిత మె మెన వికాసం సేరటా 
జరుగుతున్న అవ సస్టన్తూ గుడ్డితనా న్నీ ఎదురొ,_నడానికి 
ఇంకొకమార్షం న్‌.” 

"గాంధీజీ మా డానికి నూర్కుు విధానానికీ చాలా 
భేదం ఉన్నది. అలింగంటికీ ఉన్న భేదం కంకే పూంజీవాద, 
జాతివాద, సానూ)జ్య వధానాలకూ గాంధీవాదానికీ “a 
విభేదం ఉన్నది వాడున్న ప ప్యతిలో సె ధన ౦ పేరటా జాతి వే 
పాచ్చు తగ్గు "భి దాలూ, అధికాశాలూ ఉండి ఆ sue 
ఆవాల వారు వడలి? పెట్టకపో ల్కే కవు బాధ్యత గలిగిన 
నమ్మకను -లె లెన టగిస్తీల అపరం చేయక కపోతే ఉన్నత వరాలు 
నిమ్నవర్హాలు అనే "భేదభావాలను వదలిట్టకపోలే, సామాన 
జనంతో" కలన్సీ మెలసి ఉండకపోతే న అహింసా 
వలంబికుైన మహానాయకుడు లేనప్పుడు సమాజవాదం దానితో 
బాటు క వచ్చి తీరుతవి. ఆస్టీత్‌లో గాందివాడం సమాజి 
వాదానికి పూర్వావస్థ అని అనేవోరి మాటలే సక్యమై పోతవి, 


(124) . 

ఈవుహాసంఘర్షణలో నుండి తప్పుకోడానికి ఒక్కకే ఉపాయ 
మున్నది. మనజీవిత విధానాలు మారి మనంనిరుద్భో గాన్న ఆకలినీ 
పోగొట్లాలి, జాతిగత వర్ష గత భేదభావాలను మరచిపోవాలి, 
తం గ వారు తౌక రానివారు అనేవిచ్చి విచ్చి వ్య సవహారాలన్నీ 
సమసీ పోవాలి, పాంంతీయతా భావాలూ మత 1 లూ 
నశించి పోవాలి. జాతీయతలో స్వార్థమూ, హంసా ప పివృ శ్తీ త్రీ 
సామాజ విస్తరణ కాంతా ఉండీగూడదు. పృభుత్వంవారు 
అనుసరిస్తున్న శాసన విధానాలలో నెతికంగా అనేకమైన 
మార్పులు రావాలి, పిజాతంత్రం చేరట | ధ్రన్తు తమున్న ఆడం 
బరమంతౌ పోయి నిజమైన ue ఏర్పడాలి, (పభుత్వ 
క“ శ్రచారులలో ఈనాడున్న దర్పమ్మూ అహాం కారమూ పోయి 
వారిలో కర వ్యనిష ఏర్పడాలి, ఇవన్నీ జరిగినా వెంటనే గాంధీజీ 
ఆశించిన సితీని మనం పొందలేము. అయినా ఆ న్లితికి చేరుకోడానికి 
ఇవన్నీ మెట్లుగా ఉపకరించగలవు. ఈ మెట్లద్వారా "నెమ్మది 
నెమ్మాదిగా మనం ఎపెకి ఎక్కడం -నర్ను కోక పోతే సమాజ 
వాదపు "వెల్లువను ఆపలేము, ఏభాకుడో భగవంతుని పారిగ్థించి 
ఈ వెల్లువను రాకండావేశే రోజులుగూడా బ్రవికానే, ఆ 
మహో ప్రవాహం 'రాసెవస్తుంది. మహో వేగంతో వన్తుంది. ఆదు 
వచ్చిన వాటి నన్నింటినీ కూకటి (వేళ్ల తో వెళ్ల గించి. వేస్తుంది" 
సమాజంలో ఉన్న మురికిని నాశనం చేయడమేగాక అనేక 
మది నిరద్ణోషములను గూడా హాతమారునుంది, 

ఇప్పటికీ ఇంకా సమయం మించిపో లేదు.ధన సములు అధికారులు 
సుఖ విలాసాలను వదలి పెట్టి తమ నుఖంలో (నమ జీ శీవులకుగూడా 
భాగాన్నిచ్చి వారితో సమాన ఫాయాలో వ్య వరిసే శాంతికిస్థాన 
ee భగవంతుడు మనకందరికీ సద్భుద్దెని ప్రసాదించుగాక 


పరిశిషము ౧ 
చ 


గాంధివాదము, సమాజివాదము 


ఈ విషయాన్ని గురించి విసృతంగా -చర్చించవల సినదని మితు9)లు 
చాలా మంది కోరిడన్నారు. కొని నాకు అంతగా మననూరింద లేదు. 
అందువలన అచేకసాధు అఆ కోశే మిత్రులను నిరత్క్సౌవా పరచడానికి 
(పయత్నం చేశాను. శాస్తా9ర్టం చేయడమనేది మనకొక వ్యసనమయి 
పోయింది. శతోగమయి పోయింది, ఛాదవిచాదం నడిపించే నిషాలో ఈ 
చాద వివాదాలకు పరిణామం ఏమనుతుంద నే సిపయాన్ని గూడా మరచి 
పోతున్నాము. ఇక చర్చనీయాంశాలు ఎలా ఊన్న వంశే (సపంచం ఆ మ్లెరు 
వరకు ఇర్నించినా ఏకవాక్యత ఏరు డేటట్లు లేనేలేదు. 


కొన్ని అంశాలలో ఆసలు ఈ చర్చల విపయాలే అనిశ్చితంగా 
ఉన్నవి. గాంధీ వాదాన్ని గురించి ఆలోచిద్దాము. గాంధీజీ ఏమంటు 
న్నారు? 

౪6 గాంధీ వాదమే వసువు లేనేలేదు. ఏ సంప్రదాయాన్నీ నేను 
ప్రించి వదలిపెట్రదలచుకో లేదు, నేను ఏదో కొత్త తత్వాన్ని, కొత్త 
సిద్దాం తన్ని "వెదకిపట్టుకొన్నా నని అనుకోడం'లేదు. కాళ్వుత సత్యాలను 
నిక్యజీవితంతో, నిత్య పళ్నే లతో కలపడానికి ప్రయత్నం చేశాను. 4.44 
"నేను పడిన అభిపొర9ియాలూ, నేను చేహక్రొన్న నిర్ణయాలూ, అవే 
చివరివి "కౌవు* లేపు నేను వాటిని మూర్చుకోపచ్చును. (పపంచానికి "నేేదీ 
కాత్త-గా నేరఎదలదుకో లేదు. నత్యాహింనలు ఆనాదికౌలం నుండి అమలు 
లో ఉన్నవే, నా చేత్వనెనంత వరకు వాటిని నానితే జీవితంలో ఉప 
యోాగించడానికి (పయత్నం వేశాను. అ పృయత్నంలో చేను ఎన్నో పార 
పొట్టు చేశాను, ఆ పోరసొాట్లు వలన అనేక విషయోఃలను 'నేర్చకొన్నాను 
గూడా. ఆసలు "నేను సత్యచాదిసే కాని అంహిసకుణ్ని కాదు. .4446. 


ణల 


(2) 
సత్త్యో పాసన చేయగా చేయగా చివరకు ఈ అహీంస నాకు ల ఫించింది...... 


“నా త్రత్ర వజ్ఞ్జునం_ అంత పెద్ద శబ్దాన్ని ఉపయోగించడం యు క 
'మెటే.._. చేను యేన శెపినదే* మోరు దీనిని గాంధీవాద మనకండి. ఇందు 
లో వాదమేమో లేదు ( హరిజనబంధు 2 9_ 8.86) 

ఎవరి పేరూ మిద వాదాన్ని |పచలిక౦ చేయదలచుకొన్నా మో ఆయన 
స్యయంగా ఇలా చెపుతూ ఉంశే ఆయన పేరుమోద పని వీశేవాడ 
ఇంకోక వాదాన్ని అనుసరించే వారితో వాదోపవాదంలాోనికి దిగితే అది 
ఎంత అనుచితంగా ఉంటుంది! 

సరే ఇక సమాజవాదాన్ని గురించి ఆలోచిద్దామా అంటే దాని? 
గూడా అందరూ అంగీకరించిన రూ పమేదీ ఏర్పడినట్లు లేదు. ఆది ఒక తత § 
దర్శనమని అంటున్నారు. ఆ తత గదర్శునం ఇంకొ చాల్యావసలోచే 
డాన్నది. అది గూడా ఒక తత్వదర్భన మనుకోడం వలన మానవ జీవితంతో 
సంబంధం కలిగిన ధారి గక, నెతిక్స రా జృనెతీక, సామాజిక (పవృత్తుల నన్ని ంటిని 
గురించి అలోచించే ప్రయత్నం జరిగింది, . జచావార్‌ లాల్‌ జీ ఏమంటున్నా 
రో చూడండి: 

“ జీవితంతో టీ జీవిత సమస్యల తోటీ సంబంధం కలిగిన ఒక విశిస్ట్ర 
మనః (పనృల్తి ఈ వాద ౦ వెనుక నున్న ది* శేవల తరరాసమరక మైన న్యాయం 
కంకు దీనిలో విశేపుమున్నది. కాని ఇదే విధంగా వంళ పొరంపర్యంగా 
వచ్చే ధర్మమూ, చదువూ, భూత, వరృమానకొలాల పరిన్లితుల నూత గ్ర 
సంసాూరాలూ "మొందలిన వాని వలన ఈఊతఎన్న మయ్యే మనః పీవృణ్లు 
అతో కూడిన జీవికం 'తొలూకు సమస్యలను గురించి అలోచించే విభిన్న 
మెన దృష్టీ కే ణాలుగ్టూ డా ఉన్నవి” 

(జవాహర్‌ లాల్‌ ఆత్మకథ 1) ' 


(3) 

సమాజఛాదం చాల్య్యావసలో ఊండడ౦ వలన (పతి విషయం 
మీదా వేరువేరు సమాజచాదులలో ఆభి పాయ భీదాలు కలగడం 
సాభావికమే* యూర పులో సమాజ వాదులలో అనేక రకౌెల మంది బయలు 
చేరారు. భారత 'జేళశంలో గూడా రెండు మూడు రకొల నమాజనాదులు 
ఏర్పడ్డారు. ఒకే పంథాను అనుసరించే వారిలో గూడా చిన్న ఇద్ద అభి 
(పాయ 'భీదాలు రావడం గూడా సంభవ మే. జవావార్‌లాల్‌ ఊదాశారణ 
ను చూడండి. 1986 అక్టోబర్‌ 7 వ తేదీన (పేమబవాన్‌ కంటుక్‌ “పేర 


ఆయన వా సీన ఉత్స రం ఒకటి బాంబే కెనికల్‌ పతి9కలో (పకటించ 
బడ్లినది* 


“ నివాహానికీ, శ్రీ పురుషు సంబంధానికీ, నమాజవాదుల కూ 'సరిబం 
ధ మేమిటి ? విశాలమైన అర్థంలో సమాజవాదానికి "జీవితంలోని అన్ని 
భాగాలతో నూ సంబంధం ఉన్నా, సామాన్యం గా ఒక రక మైన ఆరిక వ్యవస్త 
కు సమాజవాదమని ఆర్ధం. సమాజవాదాన్ని గురించి నేను ఎప్పుడు మాట్లా 
డినా అర్థిక సిద్దాంతాన్ని దృష్పిలో పెట్టుకొని మాత్రమే మాట్లాడుతూ 
ఉంటాను, కనుక మళతమనీ వివాహమనీ రకరకోలుగా సమాజవాదాన్ని 
గురించి మాట్లాడే మాటలన్నీ సౌరహీనమైనవి.? ' 


చాలా మంది సమాజవాదుల అభి పాయం ఇలా లేదు. కనుక సగం 
తెలిసిన సమాజవాదాన్ని దృష్టిలో "పెట్టుకొని మాట్లాడినా ప్రయోజనం 
"లేదు, సగం సగం జ్ఞానంతో చాదవివాద౦ చేయడం మొదలు బేడి తే ఇాడు 
పకూలు ఏఠర్పడడమే తప్ప 'భావస్పష్తీకరణం జరగదు, ఆ వాదం 
లో ఏవో శెండో మూడో బల హీనమైన విషయాలు దొరికితే వాటిని" ' 
దృష్టిలో "పెట్టుకొని తగాదాలు (పాొరంభమనవుకవి, ఇక అసలు ఆ సిద్ధాంతా.. 


(4) 


లను ఇరుపకూలలోే ఎవ్వరూ అమలు జరపడానికి తయారుగా లేనపుడు 
ఈ వివాదాలవలన ప్రయోజనం గూడా ఏమి లేకండా పోతుంది. 
పె పెచ్చు ఈ రండు సిదాంతొలనూ అణచి వేయడానికి పూనుకొన్న 
వారికి సహాయం చేనీనట్లవుతుంది ఆణచివేయదల.చుకోన్న వారు ముండే 
అన్ని విధాలా సంగఠిత్నులె కూర్చుంటారు. జనసామాన్య “శ్నేమాన్ని గాక 
తమ శ్నమాన్ని మాత్రమే తెము కోశేవారు కోవడం వలన వారిసం ఖ్య 
తకురావగా ఉండి చారి దగ్గర సాధనాలు ఎకుగూవగా ఊండడంవలన చారి 
పతం వొలా బలంగా గూడా ఉంటుంది రాజ్యశక్సి గూడా వారికి 
సహాయం చేస్తుంది? ,తేత్సలితం7గా ముందు ఒకో పకూన్నీ తరువాత “రెండవ 
పకాన్నీ అణచివేయడం [పౌరంభమనుతుంది. తెలిసీ తెలియక ఆవేళ 
పూరితంగా చర్చలు జరిపినప్పుడు ఒకరికంటే ఇంకొకరు మాటల్లో మించి 
పోదామని పయక్నం చేయడం, దానికి ఫలితంగా "విరోధాలు పెరగడం 
గూడా జరుగుతుంది? ఆ కౌరణం వలన ఒక పక్షాన్ని అణచివేహంకే 
"రండో పటం మాట్లాడక ఊరుకొంటుంది. చివవకు రెండూ అణచివేయ 
బడతవి. 

చేశహితోన్ని దృష్టిలో పెట్టుకొని మన భావాలను స్పష్టంగా వ్యక్తీ 
కరించడం పనికిరాదని నా ఊద్దేశ్యం కాదు. విస్పష్టంగా ఆలోచించవల సిన 
సమస్యలు మన దేశంలో [బాలా ఊన్న వి. ఎంతో ఆలోచించినాగా-డా 
ఒక నిర్ణయానికి రావడానికి వీలులేని సమస్యలు గూడా కొన్ని ఉన్నవి. 
అలాంటప్పుడు , విస్నష్టత రావడం సంభవంకాదు- కౌరణమేమంచే జీవిత 
వ్యవహార (పధాన్నాలైన సమస్యలను గురించి స్పష్టంగా ఆలోచించడానికి 
కొన్ని విషయాలు నూలంగానెనా వారి దృష్టిలోనికి రావాలి, ఆది జరగ 
నంతవరకూ వారు ఆ విపషయాలను గురించి ఆలోచించలేరు, తరించుకాని 
కొంత ఊహించడం సంభవించినా అది సరిపోదు, కనుక ఇలాటి సమస్యలు 
చర్చల వల్ల తేల వుః 


(5) 


ఈ దృష్టితో 'ేళసమస్యలను మనం తొతొగలికమ్ములే నా అనివార్య 


ములనీ, 


దూరగతములనీ రెండు విధాలుగా విభజిం చుకొంశు మన చేశాన్ని 


స్వతింత్ళం చేసుకో డానికి ఈ (కింది విషయాలు ఆవసునువ్రతవి. వీటి 
విషయంలో మన మనహ్కులలో ఎలాంటి అసందిగ తొడండ కూడను. 


(1) 
(2) 


(8) 


(4) 


డేళనేవ కొరకు ధన మాను పౌిణ్క శరీరాలను అర్పించే (హ్రీ 
ప్రరుషులు వేల సంఖ్యలో ఊత్పన్నులు కెవాలి+ 


వారిలో సత్ఫ్సీలమూ్సూ లక్ష్య శుద్ధీ ఉండాలి. లేనిది పుయోజ 
నంలేదు. 


ఆత్యు సుఖ పరాయణ్నులెన నవయుపకులు తమలో ఉండే 
ఇంది) యాస_క్తిని దమింపజేస్కీ ఇంది యని గంహానిక్సీ ఆత్మసంయమ 
నానికీ ప్రయత్నంచేయాలి. అలా చేయని వారిలో సత్సీలమూ, 
లక్ష్యుశుద్ధి ఏర్పడడం కష్టం ఈ రోజున అవి ఏరుడ్నట్లు భొసీంచి 
నా శేపటికి నిఅవనే* 


స్వరాజ్యం అభించ డానికి పూర వేం అనగా ఈ రోజు చేశ సేవకు 


సంబంధించిన వివిధ క్నేతా9లలో పనిజేసే వారందరూ “నెమ్మది 
"నెమదిగా జీవిత పర్యంతమూ శేవచేసేవారుగా మారాలి. ఆ సేవ 
కులు సంపన్న వర్గంలో నుండియో లేక బీద మధ్యమ వర్గంలో 
నుండియో రావాలి. వారందరూ సాదా జీవితౌొన్ని గడపుతూ 
శారీరక దృష్టిలో శ్ళమయు క్షమెన జీవితౌన్ని "గడపాలి మన 
నవయాసకులూ, నవయువతీ మణులూ అందుకు తయారు కొక 
పోతే మన లశ్న్యుం మనకు ఎన్న టికీల ఫించదు. సాదా జీవితమా, 
శంయయు క్త జీవితమూ అనే చానిమిద అభిపాంయ చేడాలు 
ఉండ జానిశిసా-డా వీలులేదు, అది చాలా ముఖ్యమైన విషయము, 


(6) 

ఈ మాటలు చాలా మందికి నచ్చక పోవచ్చును. కొని వారు ఏ 
వాదాన్ని ఆవలంబించే వారె నొ ఈ నూత్ళాన్ని ఆంగీకరించని'బే ప్రయోజనం 
లేదు. అది అధ్యాతి క తత్వజ్ఞానం కౌనీయండి, భౌతిక తత్వజ్ఞానం కానీ 
యండి ఏవైనా సశ్కే ఇంద్రియ నిగ్భ్ళీహాదుల విషయంలో డానికి ఆసక్తి 
లేకపోతే, ఆది ఇందియభోగ పరాయణత్యాన్ని ఎకురావగా పే శేపి స్తే 
స్వాతంత్రం మనకు సంపా9_ఫ్రంకాదు. ఇది ఒకనిశ్చిత మైన సిద్ధాంతము= 
దీనిని మీరు తొందరగా అరంచేసికోనా ఆలస్యంగా ఆధంచేనికొన్నా మొత్తం 

(a. Aa (ల్లి! యై అటి 
మీద అధంచేహ కోవలగిండే* తొందరగా అర్థం చేసుకొంశు మేలుజంటుంది. 


( హారిజన సేవక్‌ 16-1-1937 ) 


లై 


గాంధీజీ మార్రైాలు ఉఊత్భాష్ట్ర మైనవని భావించే వారికి రెండు మాటలు 
ఇప్పు తను. 

గాంధీజీ భావాల లో_పద్ద తులలో---కొన్న్వి అచల మనవి జాన్న వి* 
గాంధీజీ మార్గాన్ని అనుసరించ దలచు కొన్న వారు ఆ తులను అనుసరించి 
తీశాలి. 

జీవిత సమస్యలనన్ని ౦టినీ సళ్యమ్సు అహీంస్క సేవల ద్వారానే 
పరిహరారించుకో చాలి+ 


ఆ సత్యం * లో ఈ క్రింది విపయాలుంటవి. పట్టుదల లేకుండా 
సలి్వొన్ని అంగీకరించడానికి ఎ శృిషుడూ సిద్ధంగా ఉండాలి" అసత్య 
మార్గంలో మనం ఎంత ముందుకు సాగి పోయిచాసరే, వెనకకు తిరగ డానికి 
సిద్ధరళా ఊం "జాలీ? "అందుకు నగు పడగూడదు- భయపడూహాడదు* సత్యమని 
నిక జాని శరై నర వ్రసాన్నీ సమర్వొరాద "డానికి సిద్దంగా ఊ ం౦౮డాలి* 


(7) 


పాంంస అనగా అధరా గన్ని పశు బలంతో గాక అక బలంతో 
ఎదురొరాశాలి. అహింస క్సియా రహిళమైన అభా వాతగ్రకమనోవృ త్తి 
కాదనీ, పు వాహానికి ఎదురుగా నడిచే ఒళోనొక కి యాతుక భావనా 
పథాన పవృ త్తిఅనీ గాంధీగారు అనేక సార్లు చెపి) ఉన్నారు. పుపంచం 
లో పురాతన కౌలంనుండీ హీంస ఉపయోగింప బడుతూ నే ఊన్న ది: బుద్రి నీ 
వజ్ఞానాన్నీ ఆశ్రయించి హింసాపద్ద తులను పరిపక్ష్య౦ం డయ డానికి ఎంతో 
కౌెలంనుండి హింసా శాస్త్రం ae చేయబడుతున్న ది గూ గోను* 
ఎదుటివాఠరికంకే ఎకురావ హీింసాత్యుక సాధనాలు తమ దగ్గర కలవారు 
భై" తిక లమ్యూన్ని సంపౌదించడంగూ డా తరచు చూన్తూ'నే ఉన్నాము. ఇది 
శీవలం అధ రాగినిక్రీ అన్యాయానికీ వ్యతి లేకంగా మాక మే ఆ పయోగింప 
బడుతుందని గూ-డా లేదు. ఈ విధానంలో బలమున్న వానికే జయం అభి 
సంది. అతని పక్షం అన్యాయ యు క్తమైనదెనాసశే ఎదుటివాడు బలనంతు 
-ైకే వాడే జయిస్తాడు. ఇటలీ అబిన్సీనియా యుద్దాన్ని మొన్న మొన్నే 
చూచి ఉన్నాము. కనుక ఆధ్యాత్మిక దృష్టితో గాక చ్యావ హారి దృష్టితో 
చూచినా హింసాసాధనంకంకే మరింకొక మంచి సాధనాన్ని వెదకడం 
అవసరమవుతుంది. ఏపకుంలను దండించి-గాక తే "ను కహైలను సహించి ఎదుటి 
వారి మనస్సును జయించే శక్తి ఇంకా వికసీతం .కాలేదు. గురుత్వ 
కరణ సిద్దాం ఆన్ని ప్రపంచానికి న్యూటన్‌ మహాళయుడు ప్రసాదించాడని 
వైజ్ఞానిక అంటున్నారు. దాని కర్థం ఆళక్తిని న్యూటన్‌ నిర్యించాడని 
కాదు గడా !! గురుతొ ప్రకర్ష ణ న్యూటన్‌ కు ముండే దేశంలో 
ఉంజేడి. ప్రజలు దాని ఆ పయోగాన్ని పొందుతూ ఉండేవారునా డా 
కని యథాశాస్త్రేీయంా, ఆ సీద్ధాంతం ప్రజలకు "తెలియలేదు. ఆంతే. 
న్య్యూట్లన్‌ ఆరహాస్యాన్ని బయట పెట్టడంతో ఇంకె అనేక కార్యపద్ధ తులు 
ఏర్పడ డానికి అవకొళం , కలిగింది. అహింసను గాంధీజీ కనిపెట్టినారని అన్నా 
అలాగే ఉంటూంది. అహీంన్క. లేక పేేజు అనే కొత్త వస్తువే .ఇదివరక్ష 
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ప్రపంచంలో 'లేనిద్సీ కొత్తగా కనిపెట్టబడినదీ కొదు. ఈవహ్ఞవు అది కొలం 
నుండి పంపంచంలో ఉన్న దే. కొరితేమంది ఈ వసునును ఉపయోగించి, దీని 
మహిమను ఎకురావగా కొనియాడి ఉన్నారు. హింసవలె ఈ అహింసను 
గాడా అనేక రకాలుగా ఉపయోగించడానికి వీలున్న దనీ, ఇది ఒక బలవ 
వత్కరమైన శకి ఆనీ, దీని గర్భంలో అనేక శక్తులు ఇమిడి ఊన్నపనీ గుప్పించి 
గాంధీజీ ఈ విధానాన్ని తన జీవితంలో అమలు పరచడానికి (పయత్నం 
“ పాంరంభించారు. హింసా శ్నేత)ంలో టాంకులూ, విమానాలూ, విప 
వాయునేల్యూూ చాంబులూ మొద.లెన అనేక అయుధాలూ, అందుకు 
సహాయంగా అంచగొండితనమ్సూ సీ ఏఐ. డి* నియామకమూ, అసత్యపు 
(పచారాలకా లాంటి అనేకమైన ఉపకరణాలు ఏంతో "తెలివితో 
ఎంతో కౌలం నుండీ అనేక మంది బుద్రిమంతుఅ సహాయంతో కనిపెట్ట 
బడ్డవి. అందుకు ఎన్నో యుగాల పరిశ్రమా అంతులేని డబ్బూ అపార 
మెనళక్సీ ఖర్చు పెట్టబడినవి. అహింసను గురించి గూడా పరిశోధన జరగవలె 
నంకే అంత (పయళ్నమూ బరగాలి* కనుక గాంధీ మాగ్గ్లానుయాయు లంద 
రూ తమ జీవితొలలో అహింసను ఉపయోగించి అందులో (పసుస్తంగా 
ఊన్న శక్తులనన్నింటినీ బహిర్గతం చేయాలి. సా ఏర విముక్తృమైన చేమ 
అహీొంనకు ఆవసరము. 
(హారిజన సేవక్‌ 29-5-1687 ) 


తి 


గాంధీజీ విధానంలోని మూడో తత్వం సేవ* వాస్తవానికి ఇది వేరైన 
ఇంకొక అంగము గాదు. సత్వ్యైౌహింసలను ఒకూచోట ఉపయోగించి 
నప్పుడే ఇది 'ఉ తన్న మవుతున్నది. వ్యావహారిక దృష్టిలో దీనికి అర్థ మేమం సే 
జనసామాన్యానికి [పత్యవంగా నేవచేయకుండా సత్యమా అహీంస్త అపరి 
గ్రహము ''లాంటీ విషయాలపై - బివోశ్రిండమైన ఉపస్యాసాలను ఇస్తే 
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(పయోజనం లేదు. వ్యాసాలు (వాయడం, ఉపన్యాసాలివ వడం మొదలైన 
వన్నీ యంతొ అతో సమానం, వానవానికి యంత లు దోప. విహీ గాలే. 
వాటిని ఎలా ఊపయోగించుకోంటే ఆలాంటి ఫలితౌన్ని సృవి* |పస్తత ౦ 
అహింనకులకం చే హింనకులే వాటిని ఎకుళూవగా ఉపయోగించు కొంటు 
న్నారు. కనుక మనం ఉపయోగించేసాధనాలు గూడా పవిత్రంగా ఉండాలి. 
జనసామాన్యానికి చేవజేయడం అలాంటి ఒక సాధనం. 


సమాజంలో చ్యాపించి ఉన్న చికుకా సమస్యలను బిడదీ య-డానిశీ 
గాంధీజీ ఉపభబేశించిన సాధనాలను గురించి తెలుసుకొన్నాము. బలవంతులు 
బలహీనులను ఏ విధంగా శోషింపజేసున్నా కో (గ్రహించి వంటనే దానిని 
తొలగించి వేయన లెనని సమాజవాదులు వలెనే గాంధీజీ గూ డా ఆశిస్తున్నారు 
ఇం'కేకాదు* గాంధీజీ ధనవంతులు, అధికారులు వేస్తూ ఉన్న నోసణ 
(కీయను మాత్రమేగాక బుద్ధిమంతులు తమ బుద్ధి సహాయంతో తెలివి 
తకురావచారిని మోసగించి పోందుతున్న (పయోజచనాలను గూడా ఆపి 
చేయవలెనని కోరుతున్నారు. పృపంచంలో ఎకూడ శోషణ ఏ విధంగా 
జరుగుతున్నా నతా్యా (గహ పు ఉఊ'పాయాలతో వెంటనే దానిని 
ఆపి వేయసలెనని గాంధీజీ ఆశిస్తన్నారు? 


కోహణన్యూ. మోసాన్నీ ఆపడమనే ప్రశ్నకూ, వ్యక్తిగత సంపత్తికీ 
సంబంధముంటున్న ది* శో శెండూ ఒకోూకేనని సామా నంగా ఛానించే 
బడుతూ ఉంటుంది. గాంధీవాద సమాజవాదాలలో సామాన్యంగా తష 
విషయంమోదచే ఎకుళూవ తీవ్రమైన చర్చలు జరుగుతుంటవి. నిజిమేమని 
ఆలోచిస్తే గాంధీజీ భావాలు సామ్య వాదులకం శే గూడా ఈవిసయంలో 
ఎకురావ తీవ్రంగా ఉన్న వి* గాంధీని ద్ధాంఠతాల ప్రకారం * పరిగ్రవాము” 
అనేది ఏ వ్యక్కిదగ్గ రా ఊండణూడదు. వ్యకి గత సంప ద్రరిగంహామును ఆయన, 
అంగీకరిస న్నా రం టే ఆడి ఆయనకు ఇష్టమని అభి పౌయంకౌదు. మనుష్య 
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జాతి ఉతగార్మ ఈ అది అవసరమని నాడా ఆయన భేనించడం లేదు. వ్యక్తి 
గత పరి|గహోన్ని నింపజే య డానికి సత్యాగ్రహ మాగ్గానికి సంబంధించిన 
ఊ పాయం ఆయనకు ఇంకా ల ఫించలేదు* అన్ని పంథాలకు చెందిన సమాజ 
వాదుల మననుప్యుజూతి హః 'సొభాగ్యాల కొరకు ధన పరి గహాణము 
అవసరమే భావిస్తున్నారు. గాంధీజీ దానిని సిధ్ధాంతరూ పంలో స్వీకరించ 
డం లేదు. "నేటి భోజనానికి చేడూ శేపటి భోజనానికి శేపూ చెమటోడ్చి 
కష్టించవ లెననే సిదా౦తంపై నమాజవాదులక్రు విశ్వాసం లేదు. గాంధీజీకి 
రూన్నది. అది ఆదర్శానికి సంబంధించిన విషయమే: వ్యావహారిక దృష్టిలో 
ఈ ఆస ర్మాన్ని వంటనే సాధీంచడం సాధ్యం కౌదని గాంధీజీ భావిస్తున్నారు. 
పోతే డబ్బున్న చారు ఏ దృష్టితో దానిని తమ దగ్గర అట్టి "పెట్టుకోవాలి? 
అనేది ఒక పెద్ద సమస్య. సంపద ఒకరి దగ్గర ఉన్నా లేక కొంత 
మంది వ్యక్తులతో కలసిన ఒక సంఘం దగ్గర ఉన్నా, సంపద వారి 
దగ్గరకు మంచి మార్గంలో చేరినా శెడు మార్గంలో చేరినా వారు దానిని 
తమ ఉపయోగానికి గాక నమాజం తరపున నమావో పయోగానికి మాత మే 
వినియోగించాలి, అఆ సంపవకు నారు ధర్య్షికర్న లు మాతే మే. ఈ భర్య 
కరృత్వ శబ్దం మూలంగా దేశంలో కౌవల సీనంత పొరపాటు ఆభిపా9యం 
సెంపోందింది. దానికి కౌరణం ఈశళబ్దపయోగం ద్వారా గాంధీజీ ఏ 
భావాన్ని గ్రహిస్తున్నారో అది పుజలకు ఇంకో బాగా అర్థం కెకపోవడ మే, 
గాంధీజీ ప్రయోగించే ళబ్లాలను నాడా రా జకీయార్థంలో తీహకోడం 
జరుగుతున్నది. ఇంగ్లీముబారు బాలా సార్లు మేము భారత జేశంలో భారతీ 
యుల అ ఖివృద్ది కొరకు ధర్భ్యకర లంగా శాసనం వేస్తున్నా మని అని ఉన్నారు. 
కాని అందుకు చారు వ్యతిశేకంగా వ్యవహరించారు. గాంధీజీ విషయం 
లో గూడా ఇలాంటి సంచేవాం కలగ డానికి అవకౌశం ఏర్పడింది గాందీ 
ధనవంతుల పతక పాతి అని అనడం అనేకసార్లు జరుగుతున్న ది. గండం బల్ల 
సభూవేళంలో. వారిజనులను హిందువుల నుండి వేదనేస్తే గాంధీజీ థన 
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(సౌణాలను సైతము బలిగా వదలు తొనన్నారు. అప్పు జెవ్వరూ ఆ మాటను 
తెకరా చేయలేదు. ఇది గూడా వక్షృత గకళలోని ఒక అల౦కౌరమను 
కొన్నారు. చివరకు గాంధీజీ అన్న అ మాటలు సక్యమైనవి* సంపద గల వారు 
ఆ సంపదకు ట్రస్టీలు మాత మే నంకే అదిగూడా వక్షృత్వకళకు సంబంధిం 
చిన ఒక అలంకెరమని అనుకుంటున్నారు, శాసనసీద్ద మైన ధర్మకర్త కో So 
లోనూ, థరగ్ష సిద్ధ మైన ధర్షికర్భృత్వంలోనూ భేదమున్న దని గూడా అత్నే 
పణ చేసేవారు భావిహ్మన్నారు. ఈ ధర్యకర్హలం అ సంపదను [పజల మేలుకు 
గాక సొంతౌనికి వాడుకొన్నా ఫరవాలేదులే అని అక్నే పణకర్పల అభీ 
పౌంయం, గాంధీజీ భావం అదికాదు. ఆచరణలో పెట్టడానికి వీలులేని 
సాధనాలను ఆయన జనసామాన్యం ముందు చెట్టనే "పెట్టరు. తన జీవిత 
నిర్వహణకు కొవలసీనంత తను గ్రహించి మిగత జానిని ఇతరుల అను 
మతితో వ్యయపరచవలెను* ఆ అనుమతి బల హీనత వలన లభించినా 
అజ్ఞానం వలన లభించినా మొక్తేంమోద ఆనువుతి ల ఫించవల సీంటే. చౌర్చల్యం 
పోయి, జ్ఞానసీద్ధి కలిగినప్పుడు మిగిలిన సంపదమోద ధరల్రకర్తగా నే 
అధికోరం కలిగిజాండడం సంభవిసుంది, కనుక ఈ నాడు అవసరమైన విషయం 
ఏమిటయ్యా అంటే బల హీనతను పోగొట్టి జ్ఞూనాభివృద్దికి పొటుబడాలి. 
జనసామాన్యంలోనుండి ఎల హీనతను ఆహింసామార్లం ద్వారానే తొల 
నగించగలము. ఈనాడు వీదగా ఉండీ వేపు డబ్బు రావడంతోనే ఈ బీద 
గూడా ధనవంతులవ లె ఊన్యుత్తుడు కౌకూడదు; హింసకుల కంట అహింస 
కలను తయారు చేయడం తేలిక అని గాంధీజీ ఉద్దేశ్ళము. గాంధీజ్సీ చారి 
అనుచరులూ ఈ అహింసను అమలు చేసి చూస్తున్నార్సు గనుక ఈ చర్చను 
ఇంఠతోసే వదలడం మంచిది. 
(హరిజన సేవక్‌ 99-5-1987 
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ఇంత వా” సిన తరు వాత “పెన వా9ీయబడిన దానిని దృస్టిలో నుంచు 
కొని గాంధీజీ ప్రస్తుతం అనుసరిస్తున్న విధానాలను వివరించడం ఉప 
యోగకర మనుకోొంటాను* కౌంగొసులోనుండి వారు తప్పుకోడంతోనే 
సంతృప్పి పడి ఊరుకో లేదు, మగకావాడిలోే కూర్చొని (గామ పరిశ్రమలను 
(పోత్సహిం చడంతోనే సంతృప్పి చెందలేదు. చివరకు ఆయన చెలి గాం 
ఆనీసగానీ, పోష్టా పీసగానీ లేని, బురదతో కూడుకొన్న 'సేగాంవ్‌ కో 
వెళ్ళీ కూర్చున్నారు. (పభుత్వొన్నీ, కౌంగగైహన్తూ పండితులనూ భయ 
పెడుతున్న భికర్ర చేశసమస్యలనుు పరిమూరించే అహింసాత్యుకమైన ఊ ఫొ 
యాలను ఆలోచించడం ఆరంభించారు. గాంధీజీ కొంత విశాంతి తీస 
కొంటున్నారు అని అనుకొని కొంతమంది తనులో 'తెము సంతృప్తి పడినా 
ఆయన ఆలా షి(శొంతిని తీసుకో చే వ్యక్సికెరు. (గాౌమాణ (పజానీ కంతో 
సంబంధాన్ని పెంచుకొని ఈ సమస్యలను అహి౦సాతశ్రక విధానంతో 
పరిహూరించే (సయత్నాన్ని ఆలోచిసన్నారు. తనచుట్టూ ఆయన 
(గామో ణవారిజన సోదరులను చేప్చుకొన్నారు- వారిని (పోత్సహించి 
గాంధీజీ ధూ+శిలోనుండి ధాన్యాన్ని ఊత్పన్నం చేయగలిగిజే, మంచి 
పాలన, బెల్లాన్నీ తమకు తౌము ఉతఎత్సి చేసుకొనే న్చితిలోనికి వారిని 
తీసుకొని రాగలిగితే, వారి గామాలలో నుండే మురికిని పోగొట్టి వారిని 
అరోగ్య వంతులను గా చేయగలిగి కే 'సేగాంవ్‌ లోని మనుష్యుమా[తునిలో 
సుపష్పం౦గా ఉన్న శక్తులు బయటి కి (పకౌశంలోనికి రావా? ఈ (గామా 
ణులు యావద్చారతదేళ దృష్టినీ తమవెపుకు అకర్షింప జేసుకోగలుగు 
తొరంశు అదేమి అసంభవమెన విషయంకొదు. కొని అందుకు తగినకృషి. 
జరగాలి", ఆవిషయం గాంధీజీకి "తెలుసును, ఈశ్వరునికి అసంభవమ' నేది 
ఏదీలేదు గనుక, మనుమ్యులు ఆసంభవ మనుకొన్న వన్నీ సంభవం కొగలవని 
గాంధీజీ పూర విశ్వానం, సత్యాహింసల స్వరూపమైన-- పేమమయమైన- 
భగవక్స్వరూపమునందు గాంధీజీకీ సంపూూర్థమైన విశ్వాసమున్నది+ 
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గాంధీజీ అవలంబించే శార్యపద్ధ తిలో గల ఇంకొక విషయాన్ని 
తెలియజేసి ఈ వ్యాసాన్ని వూరి చేస్తాను. మానవసమూ హాన్ని ఒక 
చోటికి ఫ్‌ ఉద్యమం "లేవవీయడంలో గాంధీజీ పరిణత (పజ 
కల వారు. ఆయన ఏ ఉద్యమాన్ని (పారంభీంచినా (ప్రపంచదృష్టిని ఆకర్షిం 
చడం జరిగింది. ఆయన ఎన్ని ఉద్యమాలను (పారంభించినా వాటిలో 
ఒకరా విశేపముండేడి. ఆ విశేషాన్ని మనం మరవగూడదు, ఆ విశేష 
మేవంకే జనాన్ని నడిపించడానికి అనువైన మార్గం తనకు దొరకనంత 
కాలమూ ఎంత అన్యాయం జరుగుతున్నా నశే, ఆ అన్యాయాన్ని గురించి 
తనకు ఎంత తీవ్రమైన అభ్మిపాయం ఉన్నా జనాన్ని మాత్రం ఆయన 
ఊఉ గ్రేజితులనుగా చేయరు. ప్యతికలలో నాలుగు తడవలు (పకటింపబడి నీటి 
బుడగలులాగా ఈ ణంలో నశించిపోయే ఊ ద్యమాలను గురించి ఆసలు ఆయన 
అలో చించర* (పజల భావాలను ఉఊ శేజితంచేని, అందుకు అవసరమైన కార్య 
(క్రమాన్ని ఆయన పజల ముందు సెట్టారంశే దాని వెనుక ఏదో 
మహత్తరమైన సత్యం నిండిడన్న టూ, అ స్య సిద్ధికై ఆయన ముందుకు' సాగ 
డానికి నిళ్నయించుకొన్నట్ట్లూ మనం భావించ వలనీండే, సంపూర్ణమైన శక్తి 
తనకు అభించనంత వరకూ అయన మౌనంగానే ఉంటారు మిగతో 
“మిత్క్చుల నందరినీ వకొనంగా ఉండమని ఇప్పుతొరు. ఆలాంటి స్థితిలో ఆయ 
నను గురించి అనేకమంది తప్పుడు అభి పొయం పడడంగూ డా సంభవించినా 
అందుకు ఆయన లెక౮చేయరు. అలాంటిది అనేకసార్లు జరిగింది. 


శ్రద్ధతో కార్యరతులు "కాౌదలచుకున్న -గాంధీజీఅనుయాయులకు 
ఈ సామ(గిచాలును* ఈనాడు చేశం ముందు అనేకమైన భయంకర సమస్య 
లున్న వి* ముందు ఉండగలవు, మనలో బుద్దిమంతు లూ విఛాగంసాలూ 
అయిన వారు కొందరు (పత్యితూనుశ్రీలనం జరిపించి నిష్ణాతులు "కొవాలి, 
ఆ నిష్ణాతులు వాదవివాదాలలో దిగక,” FON ముందుకు “వెళ్లీ నా 
చాలు ర అనే ప తిలో కార్యక్రమాన్ని నడిపించాలి- అదిగాక పస సమస్యను 


(14) 


గురించి అయినా జంటే ఒక అభి పాయాని! వస్తే ఆతని బుద్ది వికౌసం 
ఆగిపోతుంది. ఈనాడు మనం ఏసమస్యలకు పరి హారార మానాన్ని" కనిపెట్ట 
'లేమో వాటిని గురించి వంటనే ఒక అభి|పౌయానికి రాగిరాడదు. 


గాంధీజీ విధానాలూ, చారి నిరాగాణ కౌర్య కమమూ బాలా మంది 
బుద్ధిమంతు లకు ఈనాడు నచ్చడం లేదు. వారికి ఈ కార్యక్రమాల లో 
దత మేమి కనపడడం లేదు. "కొని అందుకు మనం చేయగలిగింది 
గూడా ఏమిలేదు. ఈవిషయిమె వాద వివాదాలు జరిపి ప్రయోజనం లేదు, 
ఎవరి ఫాచాలు వారివి. మనకు వ్యతి కేకంగా మాట్లాడుతు న్నారని కో పగించు 
కుంటే ప్రుయోజనవేమి "లేదు. భావ వ్య క్తీకరణానికి అందరికీ సా వ్రతంత్య్యి 
ముండాలి* అవతలివారు "గాంధీజీ సిద్దాంతాలను ఖండించినా అందుకు 
వనం కోపగించ కూడదు. (పత్యశ (ప్రమాణాలతో నత్యాన్నీ, అహింసా 
మయ (పవృత్తుల పరిణామాలనూ అనుభవంలో చూపి పిస్తే వారు మన 
మార్గానికి వస్తారు. 


గాంధీజీ కోరికకు వ్యతిరేకంగా గూడా గాంధీవాద శళ్చాన్ని (పచారం 
లోనికి తీహకొని రావలెనని భావిస్తే అది ఒక కౌర్యపడ్డ తిని నూచించే 
శబ్దమనీ, ఒకానొక వ్యక్షిచే పంతిపాదింపబడిన సాంఘిక వ్యవస్థా నిర్మాణ 
నూచక శబ్దం కౌదనీ గుర్తులో ఉంచుకో చాలి. 


( వారిజననేవక్‌ 5-6-1937 ) 


(16) 
పదిశిషం 3 
లు 


గాంధిజీ సామ్యవాద ము' 


_వొంఠమంది సామ్య వాదావలంబకు లై న మితుంలతో సంభాషిస్తూ 
గాంధీజీ "నేనే సర్విమైన సమాజవాదినని అనేకసార్హు ఆన్నారు. ఇద్దరి 
ఛ్యయమూ ఒకాశే. "కాని కార్య పద్ధతులు జెరువేరుగా ఉన్నవి, 
సాంఘీక వ్యవస్థను హీంస్క అనత్యముల ద్వారా మార్చడంలో గాంధీజీకి 
విశ్వాసంలేదు. దాని వలన భారత చేళంలోని కోట్లకొలది వ్యకృ్పలకు 
పంయోజనం కలగదని ఆయన అఖిపొంయం. ఆగాఖాశా భవనంలో 
డెటిన్యూ'గా ఉన్న ప్పుడు గాంధీజీ సామ్య వాద సాహిత్యాన్ని అధ్యయనం 
చేశారు. ఆయన ప్రతివిషయాన్ని గురించీ శా ప్రీ యదృష్టితో ఆలో 
చిస్తారు. అకగాడకోడ మితృల వలన విన్నమాటలతో ఆయనకు సంతృప్తి 
కలగక మార్భూ వానీన కాపిటల్‌ నూ, స్టాలికా లెనిక్సా ఏంగిల్సు 
మొదలగువారు నా సిన బాలా పుస్తకౌలను గూడా చదివారు, ఇవన్నీ 
చదివిన మీదట తౌను ఊహిస్తున్న సామ్య వాదమే నిజంగా జీశానికి ఊప 
యోగిస్తందని ఆయన్న నిశ్చయించు కున్నారు. అవసరాన్ని "బట్టి వేతనం, 
శక్సిని బట్టి పని అనేసిద్రాంతాొన్ని ఆయన అనుసరించ వలెనని కోరుతున్నారు. 
పిందూడేశప్రు పత్యేక పరిసీతులను దృష్టిలో పెట్టుకొని తొను ఊహ్‌ 
పున్న సామ్యవాద స్వరూపాన్ని తన ఆశ్రమంలో అమలులోనికితీ హకోని 
రావ లెనని ఆయన పృయత్నం చేస్తున్నారు. అకాడతాన్న గామిోణుల 
అనుమతితోనే ఆళశుమవాసులు అకడ ఉంటున్నారు. ఒకసారి గానం 
లోని ఒక త గాదాకోరు. ఆళ్యమ వృకూలను క హ్టైఫ్టల్నలకు గాను నరికి చేశాడు. 
అందు కతనికి వాకుూూలేదు. ఇంకొకడు పృతిభలాన్ని తౌను తీసుకొని 
గూణా తన పొలంలోను౧డి ఆశుభూనికి “పోయేమాగ్గాన్ని అడ్డగించి 
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చేశాడు? అయినా అందుకో వ్యతిరేకంగా చట్టనమ తమైన ఏ వ్యవవోరనూ 
నడిసింప బడలేదు. wows గామి ణ ప్రజానీకానికి సహాయం 
చేయడానికి మాత్ర) మే అకాడ ఉన్నారని మాత్రం విజ్జెపి చేయ బడింది? 
గామ వాసులకు అశ0మం అఆఅకరాడ ఉండడం ఇస్టం లేకపోతే ఇంకొక చోటికి 
పోతొమని ఇప్పడంగా డా జరిగింది. చివరకు ఆగాామహ్హా సలే అ తగాదా 
దారులను సరిమైన మాన్గానికి తీసుకొని వచ్చారు, సబరన్చతీి ఆశమంలో 
కొంతమంది తల్లులు తము పిల్లల పోవణ భారాన్ని ఇ కోక తల్లి కి అప్పు 
గించి ఇతరతల్లుల పిల్లలను ఆోము పోషించారు, శ్రీల విషయంలో 
అది ఒక మహానిప్పవం అనుకోవచ్చును ఒకసారి ఒక మితుడు ఆతెలిమో 
సంధు హోస్టలులో భోజనంచేసి ఉగాంధిజీ దీనినే *రఫోడా * అంటు 
న్నారు? వీనినే కమ్యూనిష్టులు కమాన్‌ అంటున్నారు. కమ్య్యూన్‌ అంటు 
ఏదోకోత్తదనం మనకు కనబడు తున్న దని” అన్నాడు. ఎడిసకా సృష్టించిన 
ఒక పాత్ర) ఏనాటకంలోని హాతిపంక్షినీ నేను తెలుసుకొన గలుగు 
తున్నానో అది దుఃఖాంతనాటకం ఎలా కొగలుగుతుంది ? అని ఆవల్నర్యాన్ని 
ప. 2 
అర్థిక సమానతమంకే అర్థమేమిటి ? 


Fe జరిగిన నిర్యాణ కెర్యనేవకుల సమావేశంలో ఒకరు 
“మో ఉద్దేశ్యంలో ఆర్థిక సమానక్వ మంశే అర్థ మేమిటి ? మిరు ధరగ్రి 
కరత మంటారు, చేనిని ప అని గాంధీజీని ప్రశ్నించారు, 


అర్జిక సమానత్వ మం ఆందరికీ ఒకే రకంగా డబ్బివ్వడమని ఆర్థం 
-కౌదు. పతి స్రీ ీ ఫురుషునిక్రీ ఆకనికి ఆవసరమెనంత డబ్బు ళా. 
ఉచావారణకు చూడండి, చలికౌలంలో నాకు ఉన్ని దుప్పటి అవసరం 
కనూ గాంధీకి ఉన్ని దుప్పటి అవసరంలేదు. నాకు మేకపాలు కమలా 
ఫలాల్కు. ఇంకొళ్తోన్ని భలాలూ ఆవసుం* సామాన్యమైన ఏభోజనం 
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. "పెట్టినా కనూ గాంధీకి నరిపోతుంది* నాకు కనూను చూాన్చే ఈర్ష్య అనుకోండి, 
"కొని దానివలన ప్రయోజన మేమున్నది ? కనూ నవయువకుడు. "నేను 
76 సంవత్సరాల వయస్సుగల ముసలివాళ్లి. కనూ తినేభోజనం కంక 
చేను తినే భోజనానికి ఖరీచకురాన* దానికర్గం మా ఇద్దరిలో అర్ధిక 
ఆసమానత్వం ఉన్నదనా? ఏనుగకు చీమకం శు వెయ్యి రెట్లు ఎకురావ 
అవోరం కౌవాలి* దానిని అసమానత్వం అనరు, కనుక ఆర్థిక సమానత్వ 
మంశే (పతి వానికీ అతని అవసరానికి సరిపోయినంత దొరకడమని ఆర్ధం. 
మార్యూ చెప్పింది గూడా ఆంతే. ఒంటరిగా ఉన్న ఒకడు భార్యా, 
నలుగురు పిల్లిలూ ఉన్న వాడు అడిగినంత అడిగితే అది ఆర్థిక సమానత్వ 
సిద్దాంతాన్ని భగ్నం చేయడమనవుతుంది* 


ధనవంతుని అవసరాలు బీదవాని కంటే ఎకురావనీ చెప్పగూడదు* 
అడి సారహీనమైన తరరూం ఈ చాడున్న బీదలు ధనవంతులు అనే 
విఛేదాన్ని తలచుకొంశు నాకు చాలా బాధ కలుగుతున్నది. విచేశస్థులూూ, 
పట్టణాలలో ఉన్న మన 'నాగరికులూ బీదలను పీల్చి పిప్పి చేస్తున్నారు. 
(గామహ్హాలు పంట పండిస్తున్నారు. వారికి తిండి'లేదు* "పాలను సమృద్ధిగా 
తయారు చేస్తున్నారు. వారి పిల్లలకు పాలు లేవే. ఇది ఎంతే లజ్ఞాకరమైన 
విషయయా ఆలోచించండి. పతి వాడికీ పుష్టికరమైన అవారమ్హా 
నివాసానికి మంచి ఇల్లూ, పిల్లలకు చదువు వసత్సీ మందూ మాకులూ 
లభించాలి” అని. గాంధీజీ ఆన్నారు. గాంధీజీ ఊహించిన ఆర్థిక సమానత్వం 
ఇదే* అవసరమైన దాని కంకే ఏ నస్తావను ఎకురావగా దగ్గర పెట్టు 
కొన్నా వారు కౌదనరు. "కొని వీదలు గూడా తినగా మిగిలితే ఆపని 
చేయవచ్చును * "కొని ముందు వేయవలసిన పనిని ముందు చేయాలి. 

ధర్శ్హక_రృత్వము 
“ఈనాటి ధనవంతులు వర్గసంఘ్థుర్ష ఇన్ఫో, లేక శే వచ్చు గా ధరగ్షికర్షృత్వ 
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సిదాంతొన్నో అవలంబించి అనుసరించాలి తమ ఆస్తిని వారు 
రక్నీంచుకొనవచ్చును. ఎవరినీ పీల్చి పిప్పి వేయకుండా స్వార్థం 
కొరకుగాక, ళం కోరకు వారు తమ బుద్దిని ఉపయోగించి ధనాన్ని 
సమకూర వచ్చును. చారు చేసే సేవనూ, వారి బుద్ధి బలాన్నీ 
అనుసరించి (పభుత్వం వారికి కమిషన్‌ గూడా ఇవ్వ వచ్చును. వారి 
పిల్లలు గరా డా అడే విధంగా బుద్ధి కుళలత కలవారై తే వారు గూడా 
అ సంపదకు రక్షకులు కౌవచ్చును.” చివరకు గాంధీగారేము. న్నారో 
చూడండి. 


“ చేస భారతదేశం స్వతంత్రమైతే ధనవంతులందరికీ ధరగకర్వలు 
శాఐడానికి అవనెళమిస్తాము* వారిమోద బలవంతంగా శాసనాలను రుద్ద ము. 
వ్యవస్థ (కిందనుండి పా రంభను వుతుంది ధర కర్భతే ప్ర సిద్ధాంతంలోని రహ 
సం (పజలకందరికీ బాగా తెలిస్తే. అందుకు అవసరమైన వాతెవరణం 
"జీళశంలో ఏర్పడితే. పం జలు స్వయంగా నే (గాము పం:చాయతుల తలో 
అందుకనుగు ణ్యమైన శాసనాలను వ. అందరూ దానిని 
సంతోషంతో అంగీకరిస్తారు. సె నుండి సనెత్తిమోద ఏవస్తన్నునైనా రుద్దితే 
అది జడమె పోతుంది, బడ సక 2 


అయితే భేదమేమిటి ? 


ప్రళ్న =- ఆర్థిక సమానత్వ సిద్ధికి గాను ఎనక, సమాజవాదుల 
మాగ్లానికీ గల శేదశేమిటి థి 


జవాబు-- సౌమ్యబవాదులూ, నమాజవాదులూ చేశే క్చేజీమిటం యే 
కర్థిక సమానత్వ స్టా పనకుగాను వారు (పస్తుతం ఏమో చేయలేరు. ఎర్టువగా 
హచారంచేని ముందు ప్రజలలో వర్గ 2 వె పమ్యఖ" వాన్ని "పెంపొందిస్తారు. 
దాని సహాయంతో (పభుత్వాన్ని వళపరుచుక్లొని చినుకు అర్థిక సమాన 
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తను స్తాపిస్తారు. నో ఆ దేశ్య్ళం (పకారం పభుత్వం (పజల మొద బల 

వంతంగా జేనినీ రుద్దదు. ప్రజల కోరికలను (పభుతప్పం మన్ని హ్మంది. చేను 
ఊ్వేహంతో గాక్క ((సేమళక్కిమిద అధారపడి జనసామాన్యానికి నా 
భావాలను నచ్చ జెప్పుతొను* సమాజం నా ఊద్దేశ్వంతో ఏకీ భవించి పని 

చస్తందా జేయదా అని గాక చెప్పిన సిద్ధాం లోల (పకొరం 

ముందు నేను నడవడానికి ప్తయత్నం చేస్తాను. నాదగ్గర 50 మాటర్ల్ల 

సంగతి ఆలా అట్టి "పెట్టి చివరకు పది ఎకరాల పొలం ఉన్నా నేను ఆర్థిక 

సమానతోన్ని బోధించలేను. అందుకు ముందు "నేను వీదత నాన్ని స్వీకరించాలి" 
గడచిన ఏభె సంవత్సరాల నుండి నేను ఆ పనినే వేయ డానికి హియత్నం చేస్త 

న్నాను. ఆందువల్ల నే నన్ను "నేను కమ్య్యూనిష్టని చెప్పుకుంటున్నాను. ధన 

వంతులిచ్చిన మాటర్లను నేను ఉపయోగిస్తున్న మాట నిజమే. కాని 

చేను వానికి లోబడి లేను. (పజాహీ తనికి చేను చేసేపని వ్యతిలేకమైన 

దని తోస్తే వెంటనే మోటర్లను ఉపయోగించడం మాని వేస్తాను. 


అమలులోనికి వచ్చే అహింస 


(పక్న- బీదల యెడ ధనవంతులకు తమ కర్తవ్య భావాన్ని “తెలియ 
జేయడానికి సత్యాగుహానికున్న సాన మేమిటో ? 

జవాబు-- విదేశీ (పభుత్వం విసయం౦లో ఊన్న స్రానమే* సత్యా 
(గ్రవోన్ని పితిచోటా ఉపయోగించవచ్చును. కుటుంబంలో గూడా 
దానిని ఉపయోగించవచ్చును. ఒక జమీందారు రైతులను పీల్చుకొని 
తింటున్నా డనుకొండి. ఏమయ్యా! ఇది ఏమి పని? అని అడిగిలే నా 
భార్యకు ఇంత కౌవాలళ్సి నాపిల్లలకు ఇంత కావాలి అని అంటాడను 
కోండి, అప్పుడేమి చేయాలి? ముందు భార్యా పిల్లలకు నచ్చ జెపిఎ 
వారి చేతనే ఇది పనికిరాదని జమీందారుకు చెప్పించాలి. అయినా ఆ 
జమిందారు వినడు అనుకోండి. ఒకవేళ అతని భార్యా పిల్లలు మన 
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మాటను వినరనుకోండి* అప్పుడు రతులు సతో(గ౫హాం మొదలు బెట్టి 
ఆ భూములను సాగుచేయడం మానివేయాలి: కొత్త తులను ఆజమిందారు 
సృష్టి సా డనుకోండి= ఆ రెతులకు వద్దని మనవి చేయాలి. ఆ రైతులు గూడా 
వినరనుకోండి. ఈ లోగా సత్య్యాగ9వాంవలన అవసరమెన వాతొపరణం 
ఏరఎడుతుంది. ప్రజా పాయం అనుకూలంగా మారి- వాతావరణంలో 
మూరు) రావడంతోనే ఈ సత్యాగృుహాయుధం అమోఘంగా పనిజేహ్తంది. 
హింస ఇలాంటి స్టితిని కలు గనీ యదు'స మాజంలో నిజమైన విప్తవమాన్గాన్ని 
అనురోధిస్తుంది. 


సత్యా గవాం జయం పొందవలెనం కే ఈ (కింది విషయాలు అన 
సరం* [1] సత్యాగ్రహి తన విరోధిని ఎప్పుడూ ్వేషించకూడదు. 
[27] సత్యా౫గ9 హొ 'సేవాదం సత్యం మిద అధారపడి ఉండాలి. 
[87] సత్యాగ్రహి తన సీదాం తెల కోరకు చివరివర కూ కపాలం నహింన 
“జఊొనికి సిద్ధంగా డాండాలి. 


(వారిజన కేవక్‌ 81-3-1946 ) 
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నేనూ సమాజవాదినే 


(1946 లో అమెరికా వారావారోడు లూయీఫివర్‌ గాంధీ 
గారిని పంచగనిలో కలుసుకొన్నాడు* వారిడ్డయా కెన్సిటూ్య్యూ యెంటు 
అసెంబ్లీ సమాజ వాదము అహీంస లాంటి అనేక విపయాలమై మాట్లాడు 
కొన్నారు ఆనాటి సమాజవాద వివరాలకు సంబంధించిన ప్యూశేలాల్‌ 
రిపోర్టును (కింద పొందు పరుస్తున్నాను ) 


గాంధీజీ. సమాజవాద మితుంలు చేస్తున్న త స్యెగాన్నీ చూపిస్తున్న 
అత్మ సంయమభఖావాన్నీ ఎకుళూవగా గౌరవిస్తున్నాను కొని వారి పంథా 
కూ నా పంథాకూ చాలా “భేదం ఊన్న ది* సమాజ వాదులకు హీంస మిద 
నమగ్రీకమున్న ది. నాకు ఆహింస మిద నమ్యుకమున్న ది. 
దీనితో సంభావణ [క్రమం మారినది, మధ్యలో మోలాగానే వారు గూడా 
సమాజ'వాదులు అని లూయీఫిపర్‌' అన్నాడు. 


గాంధీజీ--- నిజమైన సమాజవాదిని "నేనే చారు కౌదు. వారిలో 
చాలా మంది పుట్టక పూర్వమే "నేను సమాజవాదిని. జోహాన్‌్స్‌బల్ల్‌లో 
అతని కంశే నేనే పెద్ద సమాజవాదినని ఒక సమాజవాదిని ఆంగ్‌కరింప 
జేశాను ఆమాట ఇప్పుడు చెప్పితే ఏమి (పయో జనం లేదు. చారీ 
నభూజవాదం నశించి పోయినా నేను నమాజవాదినే అనుతెొను. 


“ సమాజవాదమంచే మో అభిపా)యం వమిటి ? ” 


“నా సమాజవాదానికి ఆరం సర్వోదయం. నేను నూగవారినీ 
గుడ్డివారినీ, చెవిటివారినీ నశింపజేసీ కి రావలెనని కోరడం లేదు. వారి 
సమాజచాదంలో బహుశా దీనికి స్థానముండదు. భెతికాభీవృద్ధియే వారి 


(2౨) 


లత్యుము. ఉదాహారణకు చూడండి. (పతి నగర నివాసికీ ఒకొరాకరా 
కారును ఇవ్యనలెనని అమెరికా లక్ష్యం "కొని నాకోరిక ఆది కౌదు* 
చను నాసంపూర్ల వ్య క్తితే౮ వికెసం కోరకు స్వాతం (తాన్ని కోరు 
తున్నాను. అకౌశంలో మిణుకు మిణుకుముే నక్ష తౌ) ల వరకు చేశే 
మార్గాన్ని నిరిగించడానికి తగిన స్వాాతంక)ం చాకు కెచాలి* అలాంటి 
పనిని “నీను చేస్తానని దానికై అర్థం "క కాదు. నారి సమాజవాదంలో వ్యక్తిగత 
స్వాతంత్సం లేదు. చివరకు నారి శరీరం మోద గూడా వారికి అధికారం 
ఉండదు. ౫ 


“అవును. "కొని సమాజవాదం అనేక రకొలుగా ఉఊన్నది- (పతి 
వస్తువు మధా వేటుకు అధికౌరముంటుంద ని సమా జవాదం ఆభిపాగయం 
కాదు. కాని (పస్వతం ౪ప్యాలో అనుకోడం అలా లేదనుకోండి అకకాడ 
మోిళరీరం మిద గూడా మోకు హకురాలేను. ఏ తప్పుచేయకుం-డానే మీరు 
ఏనిమిపుంలో నైనా పభుత్వ నిర్బంధానికి గురి కౌవద్భును * వారు ఎకరాడికి 
బడితే అకూడికి మిమ్మల్ని పంపగలరు” 


“మి సమాజవాదంలో మో పిల్లల మిద శ్చేటుకు అధీకోరం 
ఉండదా? సేటు ఇష్టం వచ్చినట్లు గా'మో పిల్లలకు we చెపిించదా ? 

“అన్ని రాజ్యూలూ అంతే చేస్తున్నవి. అమెరికా నాడా అంతే” 

ct అయి కే రషాకూ అమెరికౌకూ భేదం లేదన్న మాట” 

“మీరు నియంతృ త్వాన్ని స్యతి రేకిస్తన్నారు » 

 సమాజభాదం నియంతృత [0 (పధానం లేక సోమరిపోతుల శా 
నన్ను నేను కమూూ్య్యూనిహ్హు నని చెప్పుకుంటున్నాను గూడా? 


(ఫ్రం 


“ అట్టా 'అనక్షండి+ 'కమ్యూనిమ్హు నని ఇప్పుకోవడ డం మోరకో (పమాతళకం. 
మూరు ఫా "'ఉానినీ, 'జయప పుకాళ్‌్నారాయణ్‌ కో” జాన, ' వేను 


(28) 


కోరుతున్నాను. ఆది స్వతంత్ర భారతం. కాని కమ్యూనిష్టులు కో రేడి అది 
గాదు. తమ శరీరాన్నీ, మనస్సునూ గూడా బానిసత గంలో ఇరికించవ లె నని 
వారు కోరుతున్నారు” 

“మార్లూ విషయంలో గూడా మి అభీ పౌయం ఇదేనా?” 

ఈ కమ్యా్యనిహ్టు లం తమ ఇచ్య్చానుసారంగా మార్యూ సూ తెలను 
మార్చి అర్ధం చెప్పుకొన్నారు.” 

“నిక్‌ విషయంలో మో అఫిపొాఛయం ఏమిటి 2౫ 
“లెనిన్‌ అసలు ఈపనిని ప్రారంభించాడు, స్టాలిన్‌ దానిని పూర్తి చేశాడు, 
కమూ్య్యనిష్టు లు కౌం(గహృ్సలో చేరినా తమ స్వార్థ సిడ్దికోర కే ౫ 

“ సమాజవాదులు ఆలాగే అంటున్నారు. నా సామ్యవాదం సమాజ 
వాదం కంటే ఎకూప భిన్న మైనదికాదు. అడి రెండింటినీ కలుపుతున్న ది* 
(పకృతి సిద్దమైన సమా జవాద పరిణామమే సామ్య చాదము ” 

a ఆవును నిజమే. ఒకప్పుడు ఈ రెండింటినీ వేరు వేయడం కస్టంగా 

ఉండేది. ఇప్పుడది అంత కష్టం గాదు” 

“అయితే మిరు స్టాలిన్‌ మారూ సామ్యవాదాన్ని అఖిల పించడం, 
లేదా?” 

6 హిందూ 'డేశంలోకమ్యూనిష్టు లు స్టాలిన్‌ భారురా సమాజచాదాన్ని 
సాపించన లెనని కోరుతున్నారు. ఆందుకు మో “పేరును ఉపయోగించు 


కొంటున్నారు. ౨ 
అందులో వారు సషఘ్టలంలు కాలేరు. 


(హరిజన శేవక్‌ 4-8-46) 


(24) 
వరిశిషమ ర 
ప) 


(సక ఫ్ర తివాదము, అత వాదము 
— 


ఆతగవాదులూ భౌతిక్రవాదులూ ఇద్దరూ ఒకే తత్వాన్ని అంగీక 
కిస్తున్నారు. వారు వా జే భావగూడా ఒకళూటిగానే ఉంటున్నది. ఆత్య్రువాది 
నెతన్యమంకే భే "తికవాది దానినే ప్రకృతి అంటాడు. ఇద్దరికీ మధ్య పరి 
భాపహును ఇప్పుకోడంలో తప్ప ఇంశేమి భేదం లేదని పొళకు లనుకోవచ్చును. 
డలెక్టికల్‌ మెథడ్‌ ఫిల్సాఫికల్‌ మెటీరియలిజం అనే భౌతిక దర్భన 
గ్రంథాలలో స్టాలిన్‌ వాడిన లక్షణాలన్నీ (పకృతి అనే ళబ్దానికి బదులు 
చైకన్యం అని వాడితే గాంధీవాదానికి కూడా సరిపోతవి* 


స్టాలిన్‌ ఏమని వా) శాడో చూడండి... 

(1) మాయ్బా న్యాయ శాస్త్రానికి ఇవి ముఖ్య సూరాలు, 

(క) ఈ న్యాయశా(్ర్రం (పకృతికి సంబంధించిన ఒక పరస్పర 
సంకలితమెన, ఒక చోటికి చేరిన ఏకిత్విం లాగా కనపడుతున్న ది- దానిలో 
అన్ని వస్తువులూ స్రటనలూూ, పరస్పర సంకలితొలు గా అఆన్యో'న్యాళ9యం 
కలవిగా, ఒకదాని హృాభావం ఇంకొకదానిమిోద పడేటట్టు చేసేవిగా కన 
పడుతున్న వి. 


కనుక ఈశా స్త్ర (నకౌరం (పకృతిలోని ఏ భుటననూ పికరాన ఉన్న 
ఘటనలను (డి వేరుపరచి మాట్లాడడానికి వీలు లేదు. పరిసర పరిస్తితుల 
అను బంధంలో నుండి విడదీసి ఘటనలను అవలోకించడం (పొరంఖిస్తే 
ప్రయోజనం ఉండదు. పరస్పర సంబంధాన్ని గుర్తిన్తూ “అధ్యయనం వేసిన 
నాడే (ప్రకృతి రహస్యాన్ని మనం తెలుషకో గలుగుతొము, 


(25) 


(ఇ) పకృతి స్టీరంగా గతి ఫీనంగా పడి ఉంజేదికాదు. ఆది విగతి 
పరివర్త-నోలు లేనిదికెొదు, అది ఎప్పుదూ కొత్తరూపొలను (గ్రహిస్తూ 
ఊాంటుంది.* నికెసాన్ని పొందుతూ ఉంటుంది, దీనిలో (పతిత ఇమా 
కోంత నూత నస్ఫృష్ట, * “కొంత విసస్టనా, కొంత -నాశనమా జరుగుతూనే 
ఈంటుంది, 


(౫) కళ్ళకు కన్పించని అత్యలఎమెైన నంఖ్యాత క పరివర్తనలద్వారా 
గుణాత గక మైన మారులు జరుగుతుంటవి. ఈ గుణాత డో పరివర్శ నాలు 
ఇెన్ఫుది నెమదిగా గాక తొందర తొందరగా ఒకరాసారిగా ఒక స్టీతినుండి 
'ఇంకొక న్లీతిలోనికి దూకుతుంటవి* ఆ మార్పులు వొఠాత్తుగా జరగవు+ 
కళ్ళకు కనించనంత నూక్షగ్ణమెన [క్రమసంఖ్యాత్యుక పరివర్శన సమూ హోల 
పరిణామ స్వరూపంగా ఏర్పడుతున్న వి* 


వికాసస్టితి ఎప్పుడూ వర్తులాకౌరంగా ఆండదు. అంశ జరిగినడే 
జరుగుతూ ఉండదు. ఈ సితి ఎప్పుడూ ఉన్నత దిళకు అగసస మనవు 
తుంది. ఒక గుణాత్మక సతి ను౦డి ఇంకొక గుణాత క సీతి కి పరివర్శిత మువ్రతుంది* 
(ఘు) _కృతిగఠమైన వస్తనేలలోన్యూ భుటనలలోనూ అంతేరిక్నమైన 
విరోధం :ఉం౦డడం స్వభావసిద్ధం. ఎందువల్లనంటే వాటికి వామ, దహీణ 
గతులుంటువి. భూత భదివ్యలొలాలుంటవి: అన్నింటిలో సృష్టి లయా 
లుంటవి* వామ దశక్నీణ గతులమధ్య్యా భూత భవిమ్యత్తులమభధ్య్యా, నించే 
వికసించే వస్తువుల మధ్యా కలిగే సంఘర్ష్య ణలోనుండియే సంఖ్యాత గక 
( రూపొక్యక ) గుణాక గక పరివర్తనం జరుగుతుంది. 


మెనచెపిఎన మాటలఅనన్నింటినీ (పకృతిని తీసివేసి అత గ అనే శబ్దాన్ని 
నే ఆతగావాడిసాడా అంగీకరిస్తాడు. కొని ఈ [కింది విషయంలో 
ఇద్దరికీ కొవలసీినంత అభి షౌయ "భేదమున్నది- 
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6 కింది స్టీతినుండి మై స్తితికి జరిగే మార్పు ఘటనల సమన్వ 
యంతో గాక భుటనలకుగల స్వాభావికమైన సంఘర్య ఇలకు ఫలిక౦గా 
ఏర్పడుతుంది. ఏరోధకమెన గుణాలు కారణంగా ఒకదానికింకొకటి వేరైన 
ప్రవృత్తుల సంచ్ధుష్ట ణకు పరిణామమే. పరివర్శన* 3 


ఈ మాట అనడంలో (పకృతి వాది తనకు తెలిసినదానికంశే ఎకురాన 
మాట్లాడుతున్నాడని నా ఆభిపాగియం. ఈ సంఘర్షణ వెనుక గూడా 
“సమన్యయం” ఉన్నదా లేదా అని అడిగితే గట్టిగా ఆతడు లేదని చెప్ప 
లేడు. మగ్గంలోని నూలు కండెలు ఒకటి అటూ ఒకటి ఇటూ పోయినా 
గుడ్ల నేయబడుతుంది. ఈ సంధ్య ణ నమన యాలు ఆలాగే ఉంటవి 
[పపంచంలోని (పవత్తుఅన్ని ంటికీ వెనుక సమనయ'భావం౦ం లేకపోతే పక్ష 
విపకాలకు పర్యనసానంగా ఒక సమాధా నాన్ని _ తీర్పును. తీసుకోని 
రావడం జసంధవమవుతుంది* 


